Aquese Hlibre que teniu a les mans vol ser un homenatge a Agust!
Semir { el seu pensament, Un text que, en un principi, havin d'estar
cuar per ell, perd que, per circumstancies de salue, jn no va poder ser
smlble, D'aquf que l'autor, amb Pacord i el suport del matelx Aguwtt
Semir, decidfs expressar en aquestes pagines el seu propl penmament,
& tot | no coincidir sempre, intenta inspirar-se en els dow principin
pamentals que van guiar 'actuacié del qui va ser un bon amle, | un
. onegue | eficag polfric i advocar,

Segons el diecionari normatiu, divagar vol dir 'vagar anar se'n J'un
stae a l'alere fora del lloc on caldria estar, / Delxar anar [t pen, ol
£urs, d'un costar a Ialere, especlalment allunyar-se de I'oiimpie g
tracen, fora dels Ifmits de la rad’, Aixd és el que ha fot 't

transmetre'ns les dues idees basiques del llibrer que l'amor ¢
dament vilid per a la vida de les persones en qualseval ambit 1
A acruneld, i que ningd ni res no pot Imposar o les

Mern de pensar i d'actuar que no hagl estar decldlda
wormltac amb la seva conscidneia guiada solament per
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INTRODUCCIO

Per qué aquest Hibre?

Tres amics ens vam reunir amb el desig de retre un homenatge 2 un
altre amic comu, {"Agusti de Semir, el pensament i I'actuacié del qual durant
moltissims anys van ser eficacfssims i reconeguts. El nostre propdsit era de
presentar-li una llista de temes diversos perqué ens els respongués des d'un
punt de vista tebric ~—ben recentment s’ha divulgar la seva activitat prictica
i les reflexions sobre aquesta— i poguéssim publicar les seves idees en forma

de llibre.

Les circumstancies no ho van permetre, perd 'Agust! de Semir, ja en els
dleims temps de la seva vida 1 coneixedor del contingue de [a nostra propos-
ta, va insistir que calia que algii agafés la responsabilitat de contestar les
preguntes que ki haviem proposat. Creta que es tractava de temes impor-
tants, que en el dia a dia eren tractats d’'una manera completament banal.
Calia que algii els exposés amb seriositat.

No ens podiem negar al seu desig, que aviat vam comprendre que re-
presentava 'expressié de la seva darrera voluntat.

Dels tres amics, només jo tenia 'experiéncia d’haver escrit § publicat un
llibre. Es tracta de Lunivers de {home, XVI Premi Serra i Morer per a obres
de civisme, que ['Agustf apreciava molt. Aquesta circumstancia, 2 més a més
del fet que tan sols jo disposava de prou temps lliure per assumir I'enclrrec,



van determinar que acceptés de fer-lo, conscient que dificilment estaria a la
mfinima algada que ell mereixia. Aixd no obstant, quan vaig tenir enllesrit el
primer esborrany del llibre I'hi vaig lliurar, i per correu electrdnic em va fer
arribar que era alld el que volia que prossegufs.

Per qué aquest contingut?

Cap dels tres amics que vam acordar de proposar-li a I'Agusti de Semir la
redaccié del llibre no som escriprors, pensadors, fildsofs, tedlegs o moralistes
professionals. En el meu cas, un sol llibre no m'autorieza a considerar-me’n.
Els remes escollits ho van ser des d’una perspectiva clarament subjectiva. Po-
dem dir que sén qiiestions que ens interroguen com a simples ciutadans, com
a persones NO COMPrormeses tampoc en cap activitat politica, excepte 12 que
ens correspon com a membres del poble, com a participants de la sobirania

popular.

Segurament molts trobaran que certs temes sobren i que en canvi en
falten molts d'altres. D’acord, hi estic completament d’acord. Perd he dit
que la tria va ser feta amb criceris eminentment subjectius i que vam partir
d’unes necessitats peculiars que pensem que sén compartides per molta gent.
Aixd no vol pas dir que la majoria d’ells pensin com jo en temes com I’amor,
Peuranisia, Déu, etc., perd sl que s’interroguen sobre moltes d'aquestes qiies-
tions i en general només reben les respostes extremes i contraposades dels
seus defensors o dels seus contraris.

Es evident que nombrosos autors ja han tractar aquests temes. Per citar-
ne només tres de contemporanis, recordarem el catala Francesc Torralba,
autor de Cent valors per viure, els francesos André Comrte-Sponville i Luc
Ferry, autors respectivament del Peciz traieé des grandes vertus | Qu'est-ce gu'une
vie réwssie?, | 'alemany Erich Fromm, autor de Lart d'estimar. Tots quatre
han escrit forga més llibres, perd amb ¢ls esmentats ja tenim un bon exemple
de I'abast del seu interts. Sempre, perd, des dels seus coneixements, la seva
dprica professional i lz seva eleccié vial.

Cal fer un aclariment. E!l capftol sobre la llibertat i, en alguna mesura,
el relatiu a la igualtat estan inspirats en uns breus comentaris que 'Agusti de
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Semir ens va fer. Després, el seu estat li va impedir de continuar exposant-
nos les seves idees. Les nostres visites van esdevenir visites d’amics que volen
fer companyia a I'amic molt malalt. Per aixd, el seu contingut no pretén
reflectir el pensament de Semir, tot i que en molts casos s'inspira en aspectes
de la seva vida.

Per qué aquesta estructura?

La pau no figura com un valor, siné com un anhel. I la fraternitat apa-
reix en el capfrol sobre la condicié humana. I la famflia i el marrimont, dins
del destinar a |a pulsié Eros, quan també molts els haurien situat, i amb molt
bon criter, en el de valors. La tendresa comparteix el mateix apartar que
'adulteri, i ¢l mateix passa amb Déu i ateisme.

Vam pensar que el contrast, el clarobscur, atenua alld que considerem
beneficiés, i que mai no ho és prou, igual que alld que tenim per maligne,
que sempre pot presentar alguna esquerda de bondat. O no, i aleshores tot
ressalta amb més relleu.

Finalment, per qué aquest tftol?

Divagacions.

El diccionari normatiu ens diu que divagar vol dir ‘vagar, anar-se’'n d'un
costat a ['altre fora del lloc on caldria estar. / Deixar anar la pensa, el discurs,
d'un costar a l'altre, especialment allunyar-se de 'assumpte que es tracta,
fora dels limits de la raé’.

Homenatge a 'Agust( de Semir.

No cal fer cap comentari.

Confio que el bon amic Agusti de Semir no s’hauria sentit gaire dece-

but amb el contingue final del llibre, i que els dos amics que amb mi van
preparar el temari, la Maite Castellet i en Joaquim Fortino, que sempre han
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acollit amb benvolenga els esborranys successius que els he presentar, accep-
taran el llibre amb comprensié.

A tots tres, el meu agraiment més sincer perque sense la seva ajuda i el
seu impuls no hauria tingur ’ocasié de reflexionar sobre totes les giiestions

que es tracten en el llibre.

I no puc deixar de regraciar la meva dona, 'Imma Pont, que tant m'ha
ajudat en Yelaboracié d’aquestes linies.
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I. ANHELS

LLIBERTAT

L'Agusti de Semir definia la llibertat com un misteri, un gran mister:.
Déu ha donat la llibertat als homes, afegia, perd estem molt condicionats
per la naturalesa. El que si podem dir és que la llibertar, aquest gran misceri,
no existeix per exercir-la en contra dels altres homes. La llibertat s’ha de
posar al servei dels altres, al servei del seu bé.

Coincidencia de visi6 entre el pensador cristth Agusti de Semir i el cambé
pensador, perd ateu, Luc Ferry: la llibertat com a misteri. Un misteri que fa,
o que possibilita, o que permet que I'home sigui fonamentalment llibercar,
perd per als altres. Es a dir, I'home fonamentalment amor. La llibertar, dones,
al servei de I'amor, com 'amor al servei de la libertat, tal com veurem des-
prés.

On rau el misteri de la llibertat? Chome estd condicionat per la gentica
i el medi exterior, és a dir, per I'entorn on viu: la famflia i 'educacié, princi-
palment. Tamb¢ per I'alimencacid. I per la cultura, Aixi mateix, per I'actuacid
dels altres envers ell: amorosa, indiferent, agressiva... Tots aquests factors
enquadren, limiten o anul-len la llibertar.
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I també estd condicionat per la contracultura, entesa en rots els sentits
possibles: negacié de la cultura admesa i també de qualsevol valor, per ldgic
que ens sembli, Per exemple, quan contemplem el m{nim respecte que molts
tenen pels altres, o ¢l refis a acceptar tot el que comporta la seva dignitat
humana, el seu dret a la vida. Tot aixd pot penetrar dins nostre i arrossegar-
nos. Es com I'aire que respirem. Admissié passiva, per rant, de I'espontaneitat
animal pura, sense preocupacié racional per res ni per ning.

Lanimal esta determinat per la biologia i el medi natural. Els humans, 2
la biologia 1 I'entorn natural hi afegim la influencia cultural, que ha anat
evolucionant com els nostres cossos. Laurence R, Tancredi, psiquiarre | ad-
vocar, tot i assenyalar com la nostra llibertat no és tan gran com voldriem i
que esth condicionada per «la naturalesa interactiva de gens i entorn, natura i
alimentacié», escriu que «les nostres estructures cerebrals no sén immutables;
s6n susceptibles de canvi, per 2 bé o per a maly. Fins i rot arriba a conclusions
com ara que els canvis en les concepcions socials sobre les funcions de les
dones «afectaran inevirablement la biologia dels seus cervellss. Per aixd, se-
guint diversos bidlegs, J. M. Nogués, a Sexa, cerebro y género, conclou que
potser la liibertat és la possibilitat de decidir entre diverses actuacions bones;
no entre el bé i el mal, siné entre «diverses actuacions bones». La persona
predisposada gendticament {pares alcohblics, drogoaddictes, sifilitics...) vers
la insociabilitar i que, per la manca de formacié que ha rebut, no ha aconse-
guit contrarestar el pes de I'heréncia no és lliure. Per ser-ho es necessita estar
en condicions de triar entre diverses actuacions bones. I tampoc [lavors no
ens podem considerar lliures de! tot.

Ara bé, si resulta que només estem conformats bioldgicament per fer
una bona actuacié —un temperament prodig que no i reca gens de gastar i
també d’ajudar els altres fins a quedar-se sense recursos, perd incapag de cap
altra actuacié—, no podem dir que faci una eleccié lliure.

Tampoc no és gaire lliure el qui, des de la infancia, ha rebut una forta
influgncia en un sentit dererminat, que li ha sostret la capacirat d’acruar de

manera diferent de la que li han inculcat: religiosament, ateament...

1 és Hiure el qui ha rebut una forta sotragada i ha canviar, de sobte, de
comportament? Aixi, I'ateu a qui un accident ’ha dut a les portes de la mort
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i s’ha convertit en un fervent adorador de Déu, o la dona religiosa a qui la
perdua d'un fill I'ha llangada en bragos de l'ateisme. No podem considerar
que hagin actuat amb llibertat, sind condicionats per uns fets que han des-
bordar la seva capacitat d’eleccid. No han obrat amb libertat, siné impulsats
per uns sentiments irreflexius. Aixd no vol dir que al llarg de la vida no
puguin triar entre diverses actuacions bones, perd ['orientacié de la seva vida
ha quedat determinada.

L E ]

S’entén que Nogués, en parlar de diverses actuacions bones, es refereix
a les actuacions que resulten positives per al bé dels altres. Exclou les que
cerquen només el propi benefici, en perjudici del dels altres, car en aquest
cas responen a l'egoisme, &5 a dir, a P'instint animal, a la nostra naruralesa
originiria, que ignora la llibertat.

* ¥

La llibertat exigeix esforg. Per a la immensa majoria de la humanirat
resulta més comode deixar-se portar, acceprar passivament que els altres de-
cideixin per nosaltres, almenys en les grans qiiestions, filosdfiques o religioses,
politiques, socials, que s6n precisament les que afecten la nostra vida d’'una
manera més important.

Quina moral seguirem? Anirem a la guerra? Ens conformarem amb la
pobresa perpetua? Aquestes preguntes ens demostren com no podem aban-
donar-nos en mans dels qui donen ordres. Perd hi ha una cosa més [nrima,
més personal. Quan ens sentim amb llibertar per fer alguna cosa que consi-
derem essencial per a nosaltres, I'alegria que ens omple no té limits. Ens
sentim veritablement feligos. La Ilibertar va acompanyada de joia, sovint de
felicitat completa. Es la recompensa a l'esforg per alliberar-nos del pes de la
natura,
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IGUALTAT

Entre els animals no existeix la igualtat, com no existeix la llibertat. El
més fore mana, i mascles i femelles tenen perpttuament unes funcions ben
definides, que res no fa canviar. Un mascle dominant guia els altres i s'apare-
lla amb les femelles, i la resta segueix. Hi ha diversitat de situacions, perd la
jerarquia queda sempre ben definida, i la funcié de cadascd, ben establerta.
Fins i tot quan mostren comportaments més semblants als nostres, com ara
emocions o consciéncia, potser fosca, ta} com indica Roger Penrose a The
Emperor’s New Mind, és impensable que puguin decidir que volen trencar
amb I'heréncia narural. No poden decidir que volen ser iguals, com no po-
den decidir que volen ser lliures, perque ignoren que és la igualtar i qué és la
llibertat, L'instint els empenyer a intentar de substituir el mascle dominant,
per dominar llavors ells, perd no a aixecar I'estendard de la llibertar, la igual-
tat i la fracernitat per a tots, Sén tal com els ha fets |2 natura, i aixf romanen
sempre. A alguns bonobos els poden ensenyar el significat de moltes parau-
les —sis-centes, en un cas excepcional—, perd no és possible fer-los adquirir
pensaments abstractes.

Com a animals que som, la igualtac com a realitar natural tampoc no
existeix entre els humans. Es una simple idea, una abstraccié. I contem-
plani-nes a nosaltres mateixos, amb les enormes diferéncies que mostrem,
veiem també que la igualtat en la practica és inexistent. Es una fal-lacia par-
lar d’igualtat com un fet que es déna entre els homes. La igualtat és un ideal
1 una tendencia del cor. El sotmes, I'ultratjat, I'humiliat, aspira a ser eractat
amb justicia, a ser considerat un igual dels que sén sobirans, dels que sén
respectats, dels que sén honoras.

E L] ]

Tal com indica J. M. Terricabras a [ @ ru gué £importa?, hi ha qui oposa
la igualvar a la lliberrat. Veritable concrasentit!

Els humans volem ser iguals perqué volem ser lliures. Com es pot ser
Hiure si hi ha algi que estd per damunt i ens mana? En Fempresa, en el
govern, com entre les societats animals, sempre trobem algd que déna ordres
i uns altres que obeeixen. Uns que sén més lliures que uns altres. O, com a
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Animal Farm, d’'Orwell, uns que s6n més iguals que uns altres. El que passa
és que la igualtar participa del cardcter de misteri de la llibertat. De la marei-
xa manera que €és un misteri poder allunyar-nos de I'animalitar i decidir
entre diverses actuacions bones, ho és poder separar-nos del determinisme
genetic i ambiental que ens imposa la desigualtat social, corporal, cerebral,
neuronal i hormonal entre homes i dones o entre forts i febles, entre actius
i passius, etc. —desigualtar heretada dels nostres avantpassats prehumans—
i decidir que volem ser iguals, homes i dones, grocs, negres, i de qualsevol
color que vulguem imaginar, d’una cultura o d’una altra, molt intel-ligents i

no tant, d'aquesta religié o d’aquella, alts i baixos o pigmeus, rossos i more-
nos, d’ulls foscos o clars...

La consecucié de la igualtat també requereix esforg. Es una conquesta
contra cls que s’hi oposen, de fet perqué ja els esta bé la posicié de privilegi
que tenen. Per aixd ens falta molt de cam{ per recérrer, perqué és un procés
gradual d’allunyament de I'animalitat.

El sentiment d'igualtat no es troba en el mateix nivell entre tots els
humans. Molts, per atavismes, per cultura o religié, o per simple orgull, la
ignoren en la pricrica i tracten els altres com a inferiors, com a desiguals.
D’altres, ben a conscitncia, pel seu afany de poder, de domini, d’explotacié,
imposen lleis que atempten contra la igualtat.

El fanatisme és un factor, gravfssim, de desigualtat. Por ser religiés.
Els qui no professen la mateixa religié no posseeixen la veritac i perranyen
a una classe de gent allunyada de Déu, qui sap si fins i tor avorrida de Déu.
Fins i tor dins la mateixa religié les diferéncies d’opinié sén malvades per
als fanarics. La més minima desviacié de 'ortoddxia és una pecat gravissim
d’heretgia, que en altres temps es purificava amb la foguera. I avoi mareix,
entre alguns, es continua pagant amb la mort, no a la foguera, perd si amb
bombes, fusells o ganivets.

Cal recondixer que existeix un fanatisme més suau, que estd convenqut

de posseir la veritat perd no usa mitjans tan extrems com els que he descrit
per defensar-la dels que té per enemics de la veritat dnica o per imposar-la
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als que en discrepen. De tota manera, no transigeix en res, la seva rolerincia
és de forma, no de fons.

El fanatisme pot ser racial, nacional, polftic, i fins i tot, ridfculament
perd trdgicament massa vegades, esportiu. El partidari d'un club que no és el
nostre, d’un esportista que no és el que preferim, com a minim és pec, a
voltes, salvatge. Mai no és un igual.

Els afamats de poder tenen en els fanicics els seus fidels més addicres i
eficagos. En el l{der sense escriipols, el fanitic hi troba qui pensa perell i li
fixa una missié, qui el fa particip d'un grup de semblants i qui exalga, diri-
geix i aprofita la seva energia violenta. La seva vida ja té un sentit, i [a 6
gracies al cap. Li deu el fer de posseir un projecte vital i fard per ell ot el que
li mani,

Queda el grup, multitudinari, dels que no sén fanitics, siné covards o
porucs. No s'arriscaran mai en defensa de res. Obeeixen, i fins i tot seguei-
xen, el fort, el poderds, no per convenciment siné perqué és més fort que
ells, perqué té el poder que els pot esclafar. Accepten la desigualtar.

També ens podem referir als créduls: bona fe, poca cultura, poc habit
de reflexi6 i de decisié. Si algi mana, si algt és cn un lloc que consideren
superior, deu ser perqué s’ho mereix i cal escoltar-lo, donar-li crédir, pensar
com ell, fer el que ens aconselli, o ¢l que ens ordeni.

JUSTICIA

Segons sant Tomas, «la justicia és una voluntatr perpérua i constant de
donar a cada 4 el seu dretx.

Definicié suficient? No, i el mateix autor afegeix que és wexacra si es
comprén bés, | per aixd la completa dient que «la justicia és la vireue que torna
a cadascu alld que se li deur. Tot 1 aix(, sense madisar més, por significar una
injusticia tremenda. En efecte, que és alld que es deu a I'esclau? 5i som escla-
vistes, no li devem res, exceptuant el manteniment de la seva esclavirud, de la
seva dependéncia absoluta d’un altre. I al treballador? El sou, és evident, perd,
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que és el que determina la paga del seu treball? El que li vulguin pagar els qui
el contracten! Aixd depen de la llei de I'oferra i la demanda i, qui té el poder
definitiu a 'hora de l'intercanvi entre treball i remuneracié? Han de produsir-
se unes situacions ben estranyes perqué el treballador pugui imposar-se. Ho
aconsegueix un especialista aillat i molt bo, o un inepte en temps d'escassesa
de col-legues seus, o molts treballadors agrupars en sindicats. Perd, encara,
quin poder tenen els sindicats quan I'economia va malament, o simplement
quan I'empresariat vol augmentar els guanys, o rebaixar preus per resistir a
la competéncia, o per anul-lar-la? El nostre temps no ens mostra gaires exem-
ples de poder en mans dels treballadors.

La justicia no es pot pensar deslligada de la llibertat i la igualtat. Van
juntes. On hi ha [liberzat i igualtat hi ha justicia. Si acceptem la definicié
d'Ulpia recordada per Francesc Torralba que la «justicia és la voluntar cons-
tant i perp2tua de donar a cadasct el que li pertany», el que ens pertany a
tots €s la dignitat humana i la lliberrat i la igualtat que se’n deriven, encara
que sigui com a possibilitat d'assolic-les.

EL L]

A voltes, potser gairebé sempre, pensem en la justicia en termes de fets
importants: una agressié bél-lica basada en interessos econdmics, una llei
injusta envers un gran sector de la poblacié...

També, en un 2mbit més relacionat amb els nostres interessos immediars,
clamem per la justicia quan ens veiem sotmesos, per exemple, a haver de patir
abusos per part d’algd amb més poder o amb més infludncia que nosaltres.

Hem de recondixer que tots cometem actes injustos quotidianament.
Seguint els exemples que posa Comte-Sponville, quan venem una casa, ad-
vertim al comprador que al costat hi ha veins sorollosos de nit, o que a
Phivern es trobard amb humitats a les parets? No té dret el comprador a
saber-ho per tal que pugui avaluar si el preu que li demanem compensa o no
aquests inconvenients?

Fkd
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«Exeat aula qui valt esse pius, aconsellava Luc), tal com ens recorda
Monraigne. Que abandoni els palaus el qui vol ser just. Allf no hi trobarem
justicia, siné afany de poder, de domini, de submissié. Sense cap revolucié
violenta, com canviarien, si un dia es trobaven sense vots, sense compradors,
sense seguidors! El qui és just en cot, té dret a reclamar la justicia en rots els
actes dels altres, comengant per les actuacions dels qui manen. 1 és just
desobeir-los quan atempten precisament contra la justicia, contra alld que és
degut a algi, a alguns o a molts.

"k

La justicia, com la lliberrar i la igualtat, no tenen un limic superiot,
infranquejable. Ningti no pot afirmar que ja s’ha assolit el maxim de justi-
cia, d'tgualrat i de llibertar. Totes tendeixen a U'infinit i sempre podem aspirar
a més llibertar, a més igualrat i a més justicia. L'inica limiracié és la que
prové d’elles mateixes. La llibertat no pot anul-lar la igualtac ni la justicia, i
la igualtat no ho pot fer amb la llibercat i la justicia, i aquesta tampoc no pot
anar en contra de les altres dues. Perd s{ que podem aspirar, i ens hi hem
d’esforgar, a impulsar totes tres cap a nivells cada vegada més alts.

DEMOCRACIA
Govern par le peuple, pour le peuple!: plenitud de la sobirania del poble.

Qui és el sobird, en les nostres democricies? «E] pobles, responem co-
fois i rapidament. El poble de tot el mén? Dir que sf seria la resposta més
Idgica i assenyada. La gran familia humana, sobirana tnica a la Terra. «Perd
nol», exclamarem esverats un cop hagim fet I'exercici de pensar i de deixar
que la por s'apoderi de nosaltres. Si reconeixem la sobirania de tots els ho-
mes i les dones del mén, ens esborraran. Ens caldrd, doncs, matisar afirmacions
tan agosarades, que s'adiguin més amb el nostre interés immediat. Podem
deduir que una suposicié més prudent seria declarar que la sobirania, per a
nosaltres, resideix en el poble de la Unié Europea. Existeixen un Parlament
europcu i una proposta de constitucié vnica. Topem amb una dificultat,
tanmareix. Fins ara la canstitucié que ens ha estar presentada no ha prospe-
rat per I'oposicié dels votants de dos estats. Els altres no han comprat per a
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res, tant si hi han votat a favor com si s’han abstingut. La sobirania europea,
per tant, I'han exercida els votants dels dos estat que no van acceprar la
constitucié: la minosia dels europeus. Si aixd servis d'exemple perque les
minories dels estats de la Unié Europea veiessin reconegudes les seves aspira-
cions sense limitacions, d’acord amb la lliberrat, la igualtar i la justicia!

LLE )

Democricia, hem dit, govern par le peuple, pour le peuple.

Bella proposta! On I'observem? En quin indrer floreix la lliberta? On
es respecta la igualtar? On hi ha justicia? Molts pregonen que volen implan-
tar la democracia i prescindeixen de la justicia, menystenen la igualrar i
suprimeixen o redueixen la llibertar. Sén veritablement dembdcrates? S’ho
creuen, o simplement es declaren dembcrates perqud aixd afalaga els vo-
tants? L'adulacié els permer d’assolir ¢} poder o de continuar-hi, poder que
no posen al servei del poble.

Sobirania del poble! El concepte més noble és el més degradat. En nom
de la sobirania de! poble es van fer forts individus com Hitler, Stalin | els
seus sequagos arreu del mén. A través de les urnes o del cop d'estar, van dir
ben alt que representaven la voluntat del poble i es van dedicar a construir
un aparell politic basat en I'egoisme més inhuma o el fanatisme més violent,
t van fer emmudir tots els qui no compartien la seva idea del poder.

Si la societat esta regida pel contracte de qud ens parlava Rousseau, els
polftics han de seguir el consell d’Alain, recordat per Comte-Sponville: «En
qualsevol contracte i en qualsevol intercanvi, posa' al [loc de l'altre, perd
amb tort el que saps, i, suposant-te tan lliure de necessitats com un home poc
ser-ho, mira si, en lloc seu, aprovaries aquest intercanvi o aquest contracten,
Posar-nos en el lloc del pable, alliberats de tot interés propi, de quaisevol
afeccié politica, religiosa, racial o cultural, perd aportant-hi tots els nostres
coneixements, estudiats en els Hibres o apresos de la vida, perqué pugui de-
cidir amb coneixement, amb llibertac.

L]
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No hi ha estats sobirans, siné pobles sobirans. Els estats sén una cons-
truccié mental amb la qual molts s’'apoderen del poder que pertany al poble
i s'erigeixen en ordenadors de la vida i de la most d'aquell. Dicren quin és
["ambit de I'estar que governen i, quan els sembla, declaren guerres, és a dir,
condemnen a mort milers d'homes, dones 1 nens. Tor i aixi, cal recongixer
que la democricia és un substitut imperfecte de I'ideal de govern efectiu de
tot el poble. Es impossible reunir tots els milions que el formen, perd aquest
fet no és cap excusa per a la mandra, i no cal dir per a I'afany de domini.
Amartya Sen, a Development as freedom, ressalta la necessitat de concebre els
individus no com a pacients siné com a agents, aix{ com de realitzar debars
publics i ben documentats sobre giiestions importants que afecten a tothom,
com ara la redistribucié de la renda o la provisié gratuita d’un servei puablic.
I rebla el seu pensament amb I'afirmacié que «el debat public i la participa-
ci6 social sén, doncs, fonamentals per a I'elaboracié de la politica econdmica
i social en un sistema democritics.

La sobirania efectiva del poble és el fonament juridic, igual que moral,
de la democricia i, per tant, de la justicia, de la igualrac i de la llibertat.
Sense la sobirania del poble aquests conceptes sén buits i qualsevol els pot
omplir amb els continguts que li plaguin més, nobles o indignes. Només la
sobirania del poble els pot definir i ordenar al bé de la col-lecrivitat. I col-lec-
tivitat no vol dir submissié d’un grup minoritari o d'una sola persona a un
altre de majoritari, perqué en definitiva la sobirania popular neix de cada
persona, lliure, justa i demdcrata i no d’'una massa amorfa d'individus aple-
gats gregiriament. Per aquest motiu ni un sol home ni una sela dona no pot
ser sacrificat o sacrificada en nom d’un mal denominat interes comd, perque
seria un atemptat criminal contra la mateixa sobirania del poble en nom de
la qual es voldria cometre aquella barbaritat.

Existim els homes i les dones, sobird cada G i cada una, lliures i igunals,
amb [libertat i igualtat limitades només per ells mateixos. La sobirania resi-
deix en cada membre del poble. Si determinades persores, homes i dones,
Iliures, justes i demdcrates, se senten posseidores de la seva sobirania perd
formant una col-lecrivitat diferent de I'oficial, ningi no els la por negar en
nom d’una sobirania superior. Si decideixen separar-se de l'estat, o exigeixen
¢l reconeixement ple de la seva identitat, aquest fet no significa la disgrega-
cié d’aquest estat sind la seva eclosié millor.
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Els pobles de I'Europa de I’Est nascuts ben recentment, encara que ha-
gin al-legat drets histdrics —que en tenen— per separar-se de 'URSS, en
realitat és la seva voluntar de constituir-se en estats diferents el que els déna
plena legicimirat. Semblantment passk amb els pobles asidtics o africans. 1 el
mateix paodem dir dels estats apareguts després de la Primera Guerra Mundi-
al, o de Noruega, en separar-se de Suécia. [ de Cuba, M2xic, Brasil i tots els
paisos sud-americans, i encara abans dels Estats Units, en trencar amb els
estats que els havien colonitzats.

El ritme de naixement de nous pobles encara no ha culminat, car no
existeix cap llei natural que hi posi limits, i les lleis dels governants sén
caduques, i for¢a vegades es dicten quan no s6n nccessaries, quan els fets
les han desbordades. Tanmateix, amb el temps els paisos abans dominadors
acaben considerant-se «mares patries» dels nous estats. I, orguil a pare,
tenen rad, perqué no hi ha res de més noble que creballar per la llibertat
dels altres.

kA

La sobirania del poble, quan és ignorada pels governants, es pot mostrar
d’una manera explosiva. El poble es treu del damunt el jou que el subjecta-
va. Tant li fa que el soumetiment afecti la poblacié femenina, els esclaus
negres o els pobles que se senten com a tals i reclamen el seu drer a viure
d'acord amb aquest sentiment, Es produeix I'alliberament. Ningi no pot
negar el caracter de sobirania popular al conjunt de les dones o dels negres,
o dels pobles que volen ser reconeguts dins el concert politic mundial. En
certs casos sén minories, perd tan sobiranes com les majories. S6n minories
integrades per persones conscients de que sén i de quins s6n els seus drets,
individuals | com a comunitat.

A

Es bo proclamar la bona nova de la democricia, del govern del poble
per al poble, a tot el mén; anunciar-ho amb paraules i amb fets. Perd quines
paraules i quins fets hem escoltat i hem contemplar? Els revolucionaris fran-
cesos van forjar el lema liberté, égalité et fraternité. En nom seu van implantar
el Terror. Ara tenim els Drets de Phome. Quants diners esmercen els estats
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democratics a actuar a favor dels pobles amb democricies incipients o
nul-les, treballant per mostrar-los que la fraternicat és més que una paraula,
que la igualtar és una realitat assumida de debd, i que la llibertat és sempre
respectada? Fan cap pedagogia d'aquests valors indubrables?

La saviesa dels savis no pot fracassar en aquesta missié pedagdgica. Si
troben vies correctes per on encaminar la vida dels humans en aspectes com
ara la salug, etc., no pot ser que no trobin com fer arribar el seu missarge
alliberador a tot poble que el necessiti per ser realment sobird, és a dir, lliure,
igual, just i demdcrata. Ells han de ser el revulsiu que faci que la socierat
civil, el poble, tal com reclama Salvador Cardiis amb insisténcia, prengui la
iniciativa de recuperar alld que és seu, la sobirania, i la faci efectiva. Aquiia
ol arreu.

REPUBLICA

Es la conseqiidncia Idgica de la democricia. Qualsevol altra forma de
govern és una deformacié de ['ideal democratic. No importa quines siguin
les raons que hagin dut un poble a establir una forma de govern democritic
no republica, la realitat és que una democricia que no és republica és una
democracia a mig cam{, no consumada, esguerrada. Que perdurin altres for-
mes per qiestions tradicionals o per por a2 cops de sabre no n'altera la
il-legitimitat. El poble sobira té el dret, i 'obligacid, d’elegir tots els seus
governants i cap d’aquests no por quedar fora de la seva lliure decisié. La
persona que simbolirza I'Esrar i que el representa al més alt nivell ha de ser
elegida pel poble i les seves funcions han de tenir un lfmit temporal. No
importa que en algun moment determinat aquest mateix poble hagi acceprat
la monarquia. Qui gosard afirmar que el poble, en fer-ho, sota les circums-
tincies que sigui, ha venut a perpetuitar la seva més alta sobirania’? Com es
pot considerar legal cap llei que desposseeixi el poble del senyal més pales del
seu caricter sobird?

La republica, segons Montesquieu, és el sistema politic que exigeix el
maxim de virtut, Tocs els altres sistemes, aparentment, no en necessiten tan-
ta i per aixd paradoxalment sén tan proclius a la corrupeié. Qui por jurar
que un rei, ¢ una reina, en definitiva un home o una dona tan fragil com
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qualsevol altre, que no depen de ningyi serd sempre honrat en les tasques que
li toca fer, per poques que siguin?

SER

La repiblica pura no existeix. Molts governants republicans contro-
len els parlaments i imposen lleis que els donen un poder enorme, en forga
casos absolut, que els col-loca en una situacié impossible de controlar. La
bogeria del poder desmesurat els condueix a les arbitrarietats o a les barba-
ritats més nefastes, tant per al seu poble com per als altres. Fins i tor a les
repibliques més democritiques, cal molta honradesa i molra fermesa de
caricter als governants per resistir les temptacions de la prdpia vanitat i les
pressions dels deshonestos que només cerquen el seu interds, menyspreant

el bé public.

Per ara no existeix cap sistema polftic millor que la democricia i, per
tant, que la republica, 1 aquells que no exerceixen el poder polltic ni econd-
mic, ni viuen sota la scva ombra i proteccié, han de proposar i fer congixer
les férmules més iddnies per controlar els governants o, millor, per aconse-
guir que el poble participi efectivament en les decisions.

SOCIALISME

Es assenyat parlar bé del socialisme després de I'estrepitosa ensulsiada
que ha experimentat en els anomenats estats socialistes? O del tancament en
que viuen els ciutadans dels llocs que encara porten I'etiquera de socialistes?
Tanmateix, ¢l socialisme, en especial en la versié comunista, aixi com el
moviment icrata, van representar cls intents tedrics més nobles de construir
una societat veritablement democratica, fonamentada de debd en la sobira-
nia del poble, tant en el nivell politic com en {'econdmic.

Que va passar? Doncs que les estructures sén neutres, no tenen moral,
ni bona ni dolenra, perqué no sén persones —els tinics éssers que poden
actuar amb justicia © no— i, per tan, resulraran justes o injustes segons com
les aprofitin els homes que arriben al poder. El gran error del comunisme va
ser creure, o fingir que ho creien els qui després el van trair, que les estruc-
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tures canviarien les persones. Tant la natura, com alld que construim els
humans, que som natura, part indestriable de la natura, és bona o és dolenta
segons I'is que en fem, segons que ens allunyem de ta natura pel camf de la
libertat, la igualtat i la justicia, o que ens hi endinsem, esdevenint aixi ani-
malitat irracional, vegetabilitat immabil, mineralitat inerta. Perqué podem
recérrer tots aquests camins inversos de la humanitzacié.

Lanarquisme prescindia de I’Estat, és a dir, de les estrucrures. A
Catalunya es va fer un intent d'implantacié d'una economia col-lectivitzada
impulsada pels anarquistes, perd, al marge que la guerra es va perdre —i
amb ella tot el que havien fet els perdedors—, la violencia terrorista que van
desfermar era ['anunci que el seu sistema resultaria injust, en cas que ha-
guessin guanyar, com ho va ser el feixisme franquisra. Alld que comenga
amb la mort de persones és criminal 1 ho serd mentre duri. La malignitar
habita en el cot dels homes, no en les coses, no en les estructures socio-
econdmiques, sind en els individus que se n'aprofiten. [ aixd és valid rant
per al socialisme com per al capitalisme. Conremplat objectivament, un sis-
rema que atorga la propietat dels mitjans de produccié a rotes les persones i
no pas a unes quantes, és més just que no pas el que no ho fa. I és més just
el que procura que cadasct contribueixi al bé comi segons les seves capaci-
tats i que rebi segons les seves necessitats, que no pas el que exprimeix la
majoria i limita els beneficis als pocs que se saben situar.

Lestructura prevista pel comunisme, la propietat productiva en mans
de la societat o dels treballadors, és un edifici bastit sobre uns fonaments
magnifics, la participacié en les decisions de rots els homes i dones, i amb
uns materials insuperables, la contribucié entusiasta de rots ells.

[E7 ]

Lesfondrament a la majoria del mén dels régims pseudosocialistes ha
comportar que els defensors del capiralisme poguessin manifestar a boca ple-
na i amarats d’orgull que, tal com ells anunciaven i repetien, el capitalisme
és I'inic sistema econdmic viable perqué neix de la naturalesa egoista de
I'home. Basar l'organitzacié econdmica en I'altruisme general és pura uto-
pia, afegien, és somiar truites. Aquestes manifestacions s6n interessades,
egoistes i no tenen en compte el pensament d’homes com Amartya Sen, ja
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citat abans, premi Nobel de Citncia Econdmica I'any 1998, de qui la Reial
Acad®mia Sueca va afirmar que «en combinar les eines econbmiques amb les
filosdfiques ha restaurat la dimensié #tica del debat sobre els problemes eco-
ndmics més vitalsw, i de qui Kofi A. Annan, Secrerari General de 'ONU, va
dir que «els pobres i els desposseits no podien trobar un paladf més elogiient
i perspicag entre els economistes que Amartya Sen». Aquest economista indi
insisteix sobre la necessitar, també esmentada anteriorment, de proporcio-
nar la informacié —no la propaganda— més ampliament i honestament
documenrada als ciutadans, i de promoure la participacié de tots ells en les
giiestions que els afecten vitaiment.

Hauria acceptat el poble nord-americd la segona guerra de I'Iraq si se li
hagués dit la veritar, si se ’hagués informat correctament, sense interferén-
cies politiques ni religioses, donant-li I'oportunirat de formar-se un judici
seré i equianime del que se li proposava? I de les conseqiiéncies que se'n
podien derivar? Que hauria passat si, un cop arribat cada ciutada a una deci-
sié meditada, és a dir, lliure, i per tant havent esdevingut ell mateix més
Uiure, s’haguessin creat formes de discussié i presa de decisions col-lectives?

I els ciutadans europeus? Es van produir manifestacions massives con-
tra la guetra; es pot assegurar que els que no hi van participar n'estaven a
favor? Estic convengut que només es van quedar a casa els porucs i els indi-
ferents, que mai no es comprometen, i els qui estaven lligats amb els partits
que governaven, per credulitat, per fanatisme o per egoisme.

ke

Per assolir, no ja 'ideal de la democricia plena, de la repiblica socialis-
ta, del somni anarquista, sind tan sols una de les etapes intermedies, cal
temps, és cert. Pecd seria forga més cure si tots els beneficiaris de 'acurnula-
cié de capital en poques mans aturessin la seva voracitat i si el poble, il-luminat
pels savis, trobés per ell mateix els instruments dptims per avangar en el
cami del progrés, del desenvolupament que, en definitiva, i cito un cop més
Amartya Sen, «pot concebre’s com un procés d’expansié de les lliberrars reals
que posseeixen els individus». Es a dir, la llibertac individual és un facror de
progrés col-lectiu, social i econdmic. Qualsevol restriccié que hom faci
d’aquesta llibertat, en nom del que sigui, és un element desestabilitzador
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gravissim de la societat. No es construeix una societat democratica, ni se la
defensa, limitant Ja llibertat. Fer-ho és una demostracié de miopia esgarrifo-
sa i una declaracié publica d’'impotencia i d'incapacirar.

AUTORITAT

S6n diverses les definicions que el diccionari déna del mort, si bé totes,
amb més o menys intensitat, afirmen que l'autoritat té un efecte coercitiu
sobre els alures, sobre els que no estan revestits d’aquest ornament. Aixi,
llegim que l'autoritat és Uwatribucié i exercici del dret o el poder de manar,
de regir, de governar, de dictar lleis, de fer-les observar, etc.s, o bé altres
definicions, com ara: el «poder d’imposar-se a I'opini6 dels altres pels merits,
per la superiorirat, etc.», o el «text d’'un escriptor o d’una institucié de pres-
tigi que sosté el sentit d’ una paraula o I'és d’una construccié sintacticas.

En els diccionaris anglesos, a més d’accepcions semblants a les descrites,
hi figura la definicié «confidence resulting from grear experiises, confianga que
resulta de I'expertesa, d'alld que hom sap fer bé. Confianga, decisié Iliure,
no imposada per ningii. Confiem en la persona que ens ha demostrat que fa
el seu treball d’'una manera excel-lent. No es tracta d’haver-nos deixat influir
per les enraonies, siné de bons operaris, que amb el seu rreball ens cerrifi-
quen que hi podem confiar: bon treball de paleta, de fuster, de mestre, de
fildsof, d’arquitecte. Tots ells, i no uns pocs privilegiats, sén autoritats quan
ho fan bé. Perd cap d’ells no és ningi per imposar-se als altres en victur del
merit, per la superioritat. Com a molt, podem acceptar com a mestres aque-
lles persones que sabem que viuen la llibertat, la igualtar i la justicia. Mestres,
perqué tenen gran experiéncia en alld que conforma la democricia, i amb el
seu capteniment fan pedagogia de com cal viure. No s'imposen; ensenyen. 1
confiem en ells. S6n autoritats.

Quant a I'etimologia del mot, els anglesos el fan derivar del llati qucthor,
i en aixd coincideixen amb Joan Coromines, encara que escrigui aucior, el
qual indica que «el seu sentit originari va ser ‘creador, autor's; I'obrer que
treballa amb amor envers el que fa, el picapedrer del conte que no rallava
pedra sindé que bastia catedrals; creadors.
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L'autoritat només I'hem d’entendre com la capacitat de crear confianga
per I'obra feta o que es fa. Una obra al servei dels altres, altrament no provo-
caria cap mena de confianga, com ara una obra artfstica, literiria, i també la
porta ben acabada i segura, O I'actuacié politica que eradica la pobresa. Es a
dir, obres d'un valor mixim en el seu terreny i que presten un servei positiu
als altres. Sigui una emocié estdtica, sigui la seguretat que la porta tancard
bé. sigut que no hi haurd més pobresa.

Quants polltics, dels que manen o dels que volen manar, es dediquen a
fomentar el pensament conscient i la llibertat per part dels ciutadans? Quan
contemplem com els partidaris d’un politic que ha guanyat unes eleccions
ho celebren, ens adonem, si no ho haviem fet abans, que no és el raciocini
alld que els ha estar transmés. Estan dominats pels impulsos més viscerals.
Lalegria d’haver vengur i humiliar els partidatis d’un altre polftic, d’un altre
partit, els trasbalsa I'enteniment, si és que no I'havien perdut molt abans. La
polftica convertida, no en un joc, que pot ser molt noble, siné en una mane-
ra de satisfer els instints més baixos de les persones!, no dedicada a enlairar-les
sind a enfonsar-les més i més en el panem et circenses; o convertida en 'odi i
el menyspreu envers I'oponent. El poble esdevingut, per la descura o l'inte-
rés dels que posseeixen el poder, en simple massa, degradada, sense ferment
que la faci esdevenir pasta bona per a un mén millor,

Que diferent aquest quadre del que descriu Tzveran Todorov, citat per
Luc Ferry, encara que referit a un altre context perd que és igualmenr aplica-
ble a aquest: «Llavors la vida quotidiana deixaria d’oposar-se a les obres d'art,
a les obres de 'espetit, i passaria a ser en el seu conjunt tan bella i plena de
sentit com una obra», Trobem, finalment, el poble enamorat de la vida, no
impulsat simplement per I'instint bioldgic de sobreviure, siné guiar per la
seva tntel-ligéncia, que I'il-luminaria sobre Ja bellesa i la bondat de partici-
par, directament i indirecta, en la gesti6 de la vida comunitaria i la propia; la
bellesa i la bondat de participar en I'estudi dels afers d'interés general i en la
presa de decisions, 1 la bellesa i la bondar del treball concrer que hom fa
quan el fa enamorat de I'obra que brollara de les seves mans, és a dir, del seu
cervell. Perd perque la vida quotidiana de tot el poble tingui el valor d’'una
obra d'art cal que els politics, els qui governen, siguin realment creadors,
autors, perqué el seu exemple resulti pedagdgic per a rors els ciutadans. Tris-
tament, com reconeix el politic Joan Rigol, massa vegades la apolitica es basa
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només a demostrar, davant uns ciutadans passius, I'eficicia administrativa
dels seus gestors, i a fer-ho amb metodes especialitzats a convéncer les mas-
ses. No és una politica propia de la “conscitncia de ser poble” siné
d’administradors d’uns “poders”».

JERARQUIA

Es una paraula antipitica, que ens fa arronsar el nas. De seguida ens
imaginem un jerarca ple de medalles i galons, manant d'una manera inflexi-
ble uns subordinats que obeeixen sense reticincia, almenys aparent. Com
podrien no fer-ho? Si en plena batalla un soldat rep 'ordre de sortir de la
trinxera i atacar i matar |'enemic, sap que, o fa el que li manen, amb el perill
probable de morir en lintent, o desobeeix, cosa que fard que el matin ins-
tantaniament per covard. No [i queda altra alternativa que arriscar-se a anar
endavant, car potser encara se’'n sortir. Almenys fins a la nova ordre d’atac.
I sempre n'hi ha que se’n surten. D'entre els qui van desembaccar a les plat-
ges de Normandia, a la Segona Guerra Mundial, alguns van poder arribar a
Paris, sans i estalvis. Quants, tanmateix, es van quedar pel camf, morts o
ferits? Tots eren germans. Els jerarques, que tan sovint es fan anomenar pa-
res de 1a patria, del poble, de 12 constitucié, van oferir els fills en sacrifici. El
plany de Wilfred Owen, mort 2 la Primera Guerra Mundial, musicac per
Britten en el seu War Requiem prou que ens ho diu: «Llavors Abraham s’al-
¢i... després allarga cl ganivet per matar ¢l seu fill. Perd un angel del cel va
cridat: “no facis res contra el noi!” Perd el vell no ho volgué i marti el seu fill.
La meitat de la llavor d’Europa, un a un»; de la llavor d’Europa i del mén
sencer. Per als governants ensuperbits i per als afamats de diners no hi ha
aturador, per més que el clam del poble, la veu de Déu, cridi: «atureu-vos!s.

També ens ve al cap la figura d'individus vestits de negre, calgant botes
i brandant barres de ferro o cadenes, quan no pistoles, disposats a demostrar
fa seva superioritat testicular a jueus, gitanos, immigrants, homosexuals i a
tors els qui no pensen com ells. O la d’un eclesidstic movenr-se enmig d'una
cerimdnia barroca, entre fum d’encens i reveréncies milciples, revestir de
manera ridicula i amb un capell encara més de riure.

LR E ]
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La paraula jerarguia és diametralment oposada a les paraules democra-
cta, justicia, igualta i llibertat. | a autoritar, en el seu sentit més pur. I no cal
dir a sobirania del poble. All{ on hi ha jerarquia aquelles no poden existir. La
jerarquia €s el baf abrusador que les mata. I si algun jerarca les usa, és per
amagar hipberitament la seva realitat malsana. La jerarquia és I'enemiga na-
tural tant del procés d humanirzacié de la nostra espcie com sobretot de la
nostra mateixa existéncia com a humans. Ens retorna a la prehumanirzacié,
car privar de la llibertar de pensar i de decidir és convertir les persones en
animals.

L] ]

Rousseau ens adverteix que «la volunrat dominant del princep no és, o
no ha de ser, siné la voluntat general o la llei». Després explica qué passaria
si no ho fes: sestabliria, per dir-ho aixf, dues sobiranies, una de drer i una
alera de fet, la unié social s'esfondraria i el cos polftic es dissoldrias.

Encara que de moment s'estigui complint I'amarg advertiment de Lyotard
quan augura que «la classe dirigent és i ser cada vegada més la dels decididors.
Ja no estd constituida per la classe politica tradicional, siné per una base
formada pels caps d’empresa, alts funcionaris i dirigents de grans organismes
professionals, sindicals, politics i confessionals», aquesta forma nova de je-
rarquia s'esfondrard. No es pot mantenir indefinidament 'exclusié del poble.

Ew

Les organitzacions que creuen que han de basar-se en la jerarquia, és a
dir, en la falta de justlcia, d’igualtat, de llibertat, en definiciva, de democra-
cia, estan confessant aixi que sobren. Per qué existeixen els exércits? Doncs
perqué existeixen les guerres, el pitjor mal que afligeix la humanirat. Sense
guerres els exércits serien innecessaris del tot, i ¢ls seus jerarques en primer
lloc. 1 sense ells no hi hauria guerres. Mentre hi ha professions que treballen
per millorar la humanitatr, com els mestres, i la seva rasca sempre seriz im-
prescindible, la de militar neix per defensar-se dels atacs dels alires o per
atacar. En tots dos casos, sigui per rebutjar les escomeses dels altres, sigui per
arremetre contra els suposats enemics, la guerra és un mal provocat pels
homes, més ben dit, pels qui els manen.
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Quina és la finalitat de les religions amb estructura jerirquica, de dret
o de fec? Els seus jerarques sén els homes que, brandant com una arma el
seu caneixement d’un llibre, fan que el poble acati com vingut directament
de Déu alld que ells els diuen. Les religions jerarquitzades volen imposar
als homes i les dones una certa idea de la divinirat. Totes creuen posseir la
veritat.

POBLE

Em fixaré en primer lloc en I'accepci6 més humil del mot poble. Es a
dir, el de poblacié petira.

Un poble, 'embrié auténtic de la socierar. No importaria que el primer
agrupament humi format conscientment, de manera meditada i no pas es-
pontaniament, hagués estat la ciutat. En esdevenir sedentaris els nostres
avantpassats, la ciutat —com Jericé ja abans que la conquerissin els hebreus—
hauria estat la pensada d'un tird, delerés de mostrar 1'esplendor del seu po-
der. Ella s’hauria convertit en el model de tots els altres assentaments humans.
Fins en aquest cas, és ben probable que el desig de proteccié hagués dut
abans els homes a bastir el seu refugi al costat els uns dels altres. Construiren
recers humils que, més tard o més d’hora, els poderosos trobarien indignes
de la seva gloria i projecrarien una gran ciutar, adequada a la seva majestat,
on construir el seu palau magnificent.

Un poble petit és embrié i cdl-lula primordials de! poble en el sentit
ampli de «conjunt dels habitants d’un pafs, units per vincles naturals i soci-
als». Tot el que va més enlld d’aquests vincles és artificial. | no és que
Vartificialitat sigui dolenta, perqud és la manifestacié de la intel-ligencia i
Pactivirat humnanes, el seu resultat, i alhora alld que I'ajuda en el seu cami de
distanciament amb relacié a la natura. Perd els passos d'allunyament han de
ser sempre voluntaris, si volem respectar la llibertat, la igualtat i la justicia.
Per aixd cap poble, en el segon significat del mot, pot imposar-se sobre un

altre poble.

ik
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Els pobles petits, en el sentit inicial, no estan tancars en si mateixos.
$’ht produeix constantment una entrada i sortida de persones: nois i noies
forasters que s'han casac amb gent del poble i que s’hi incorporen, d'altres
que se'n van a altres llocs per fer el mateix, artesans que s'hi estableixen,
mossos de pages que hi van per treballar. Les festes sén una ocasié perqueé hi
arribin persones d’altres llocs per esbargir-se, o firaires ambulants i fins i tot
capraires que confien a trobar-hi algun alimenr i alguna ajuda dineraria.

Alld que anomenem societat troba en el poble petit la seva concrecié
perfecta. S’hi donen tots els elements que la constitueixen, perd a una
escala humana. Ensorrat I'lmperi rom3, la vida es va ruralitzar. L'alea cul-
tura es va esllanguir, perd als pobles es conserva la cultura popular ancestral
i s’hi van forjar les noves llengiies rominiques. El desplegament esplendo-
rés de la poesia dels trobadors i dels seus continuadors, com Petrarca, Villon
i March, no s’haurna produit, o hauria continuat aferrada a la llengua an-
tiga. El poble petit és el refugi dels humans, tanc quan les estructures fallen,
com quan els habitants de les ciucats se senten ofegats per la incomunicacié.
Incapag de fer la guerra i necessitat de pau, és 'exemple per a tot el conjunt
d’homes i dones que constitueixen un poble en sencit ampli. [ ho és per a
aquesta immensa col-lectivitat que coneixem amb el nom d'humanitas.

LY &

E! poble petit es relaciona amb altres pobles, i entre tots es va formant
una xarxa, que sestén. A voltes un ru ample i impetuds, d’altres una selva
gran i espessa, fan que la comunicacié no vagi més enlla. També I'obstacie
pot ser una serralada mancada de passos facils, o una plana erma. Dins els
lmits d’aquestes fronteres, que coneixem com a pafls, els pobles intensifi-
quen la seva relfacié i creen inconscientment unz identificacié comuna, que
amb el temps esdevindra conscient, sobretot si altres factors, com 'emergen-
cia d’un poder aglomerador i d’una ciurat que es converteixi en mirall per a
tots, apareixen i s'estabilitzen. Ha nascut un poble com a conjunt dels habi-
tants d’un pafs, units per vincles naturals o socials. Un poble sobird, sobre el
qual ningt no té dret a imposar-se.

També pot esdevenir-se, tal com assenyala Prat de la Riba que, aparent-
ment, no existeixin barreres naturals, geografiques. A la mateixa plana
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centreeuropea trobem tres pobles ben diferenciars, el frances, 'alemany i el
polongs. Perd no ens deixem enganyar, la mateixa gran extensié de la plana
devia impedir que cada poble s'estengués gaire enlld, un cop establert en un
tloc determinar, fora del cas que, amb el temps, la pressié demograficz o la
fam, o I'atractiu d'un benestar superior, empenyés algun grup cap al territors
dels altres. Aix|, en algun moment els germanics no se senciren ran a gust en
els seus dominis, i per aixd van envair en repetides ocasions els territoris del
sud, més atractius 1 rics, fins que una bona part d'ells s’hi van quedar, perd
acabaren diluint-se lentament amb la poblacié indigena.

El poble, com a comunitat extensa, si no ha caigut en la jerarquitzacié
i la militariczacié, amb el seu seguici d’afany de rapinya, de conquesta, de
domini i explotacié, no és tancar, estd tan oberr a I'exterior com el poble
petit, l'aldea de poques cases. Unes vegades amb menys intensitat, d’altres
amb molta, els inrercanvis de persones entre un poble i un altre es produei-
xen sempre. Els pobles incorporen d’una manera pacifica noves persones,
noves llengiies, noves cultures. La Caralunya nord-oriental dels segles 1X i X,
quan la nostra [lengua apareixia, estava formada principalment per hispano-
romans, hispanogots i francs. Al nord-oest hi coexistia el poble de substrat
lingiiistic i culrural basc, que desenvolupava també una llengua romanica
propia. Fusionats tots, després s'escamparen pel sud i l'oest. Al segle X1v
ningit no es recordava de les respectives tradicions, que, ranmateix, continu-
aven ben vives perd de manera inconscient. Formaven ja el fons cultural de
tots, amb matisos que ens assenyalen encara aquell llegar antic. Quan, en el
segle anterior, Cerveri de Girona, en el seu plany per la mort del vescomte
de Cardona Ramon Folc VI, s'exclamava: «Cateluynal, la mort qui.l vos sostrays
a vos ¢ totz los vostres trop mermatz» és palés que es referia a tot un poble
conscient de la seva unitat. S’havia creat una identitac col-lectiva. I ei poble
catal2 no s’ha tancat mai. Ni les munranyes que el separen dels alures pobles
pel nord, ni els antics erms de I'cest, o el gran riu del sud, i encara menys el
mar obert a llevant, li han comportat I'sillament, siné que li han permes de
rebre i d’enviar persones i mercaderies, els dos factors, comunicacid i co-
merg, que han possibilitat que la humanirat avancés i que els pobles es
formessin, alhora en riquesa de contingut i en identitat propia. I en llibertat,

ma
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Si els avatars historics fan que un poble quedi incorporat a un Estat, el
poble no perd la seva identitar. I poden néixer pobles nous, grups que es van
adonant que posseeixen unes caracterfstiques diferents de les dels veins i que
desitgen viure-les sense entrebancs ni impediments.

Tant els primers com els segons tenen drert a formar el seu propi Estat,
si aquesta és la seva voluntat, o a regir-se per lleis propies, acordades per clls,
si decideixen de mantenir-se dins I'Estat al qual van ser incorporats o dins el
qual han nascut.

-

Sortosament, la paraula poble té una tercera significacid, nobilfssima,
que el diccionari no registra; certament, superior a ciutadania. Es refereix al
conjunt de toss els homes i dones del mén sencer que no exerceixen funcions
de comandament politic, tot i que la sobirania resideixi en ells. Tal com
diuen els anglesos, «the mass of persons without special distinction, privileges,
etc.», la massa de persones sense distinci6 especial, sense privilegis, etc. Po-
ble: nom propi de les persones despullades de qualsevol guarniment, equipades
només amb la seva dignitar humana.

NACIO I PATRIA

Nacid, paraula vinculada a néixer, és el lloc on hem nascut, el terricori
delimirar, en general, encara que no sempre, per unes barreres narurals, com
hem vist abans en referir-nos a poble.

Ha estat, i per a molts continua essent, un mot ple de ressonancies
emotives. Ens porta a la ment I'antigor, els fets que considerem rellevants de
la nostra histdria, els moments de tristor, la llengua, els costums, la cidncia,
el drer i la literatura hererats dels avis, etc. No obstant aixd, tots aquests
elements els podem referir, molt més, al concepte de poble.

Nacié, territori, espai geografic no poden tenir mai la forca del mot poble,

que €és el conjunt de persones unides per uns vincles, uns lligams. Deta que
poble, en el sentit restringit, ens fa pensar en unes cases, la cobertara minima
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de les necessitats dels homes i les dones; i en el sentit ampli, en el conjunc
d’homes i dones que se senten identificats per unes caracter(stiques comunes.

En rots dos casos, és l'elernent humi el que destaca, el que té valor, i
més a més inic. Les altres coses s6n accessdries i els pobles ho han comprés
aix{ des de fa molts segles: England, tecritori dels anglesos; Deutschland, dels
alemanys; France, dels francesos; Gasconha, dels gascons, Catalunya, dels
catalans, Altres denominacions tenen menys forga perqué no es refereixen
als homes i les dones que es van unir inconscientment fins a formar un poble
conscient de ser-ho.

Existeixen estars que proclamen amb la forga de I'exércit que sén una
nacié i que cap enritat territorial inferior en mida i situada dins dels seus
limits estatals no ho és, i aquesta mateixa manifestacié cridanera, i sobretot
amenagadora, corrobora la manca de solidesa del que diu. Un poble no ne-
cessita cridar ni fer sortir les armes per ser-ho; ho és 1 prou. I si reclama el
seu dret a ser reconegut com a nacid, en realitat e] que estd demanant és de
ser reconeguc com a poble, i poble sobiri.

EEE ]

Tornem a reflexionar un moment sobre la paraula poble. Es poble un
monarca? Ho sén els anomenats nobles, tan sovinr ben innobles? Ho sén els
rics, els poderosos i els famosos? A ['hora de votar afirmaran que perranyen
al poble sobira, perd, se senten formanr part del poble ras? No, la distincia
que creuen que existeix entre ells i la resta de la poblacié, dels escombriaires,
dels paletes, dels mecinics, és abismal. La seva ment ha creat un fossat que
impedeix que concebin que els homes i les dones del poble siguin els seus
iguals. Llavors parlen de nacié, de patria; podran dir que ells i jo som fills de
fa mateixa nacié, de la marceixa parria, per la qual cal oferir-ho tor, fins i tot
la vida, i podran oblidar 'empipador mor poble. Perqué ells no sén poble,
sén I'aristocracia del poder, dels diners, de la fama.

L P

Els revolucionaris francesos van posar molt d'émfasi en el mot patria. A
més a més, el fervor per la patrie substituia antiga veneracié pel roi. En Hloc
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de viure, sacrificar-se i morir pel rei, havia arribac el moment de fer-ho per
la pAtria, aquest ens difiis que no és ni tetritori ni poble, que és una vaguetar
concretada en escultures o pintures de multituds enardides enmig de les
quals destaca una dona amb els pits a I'aire i animant el poble a fluitar contra
Ja tirania. Avui dones sense ocultar els pits sén un pacific espectacle estivenc
quotidia al llarg de ta costa, de manera que aquesta representacié ja no por
servir per abrandar ningu darrere una causa sempre guerrera. Més aviat el
cos sencer nu d’homes i dones de tot el mdn a les platges ens parla d’harmo-
nia i pau. A Le Mythe de Sisyphe, Camus considerava un fet important
I'exposicié dels cossos nus, cosa que no passava des dels grecs.

N

Es evident que una idea pot bastir un poble, i fer una la humanitac.
No una idea imposada, siné lliurement acceptada. Seria el pas definitiu de
I'hominid a I'huma, del mén de la natura al de la ment. Perd no sol ser
aix{, i per aixd no és estrany que de la Revolucié Francesa en sorgis I'Imperi
napolednic. Primer, perqué va néixer matant, i de la mort no en neix vida
siné podridura. Segon, perqud es tractava d'imposar aquells ideals, que
construinen la nova Europa, a tots els pobles, els quals els haurien d'aca-
tar. Un emperador per a tot Europa, al front d’'un extrcit poderds, n’era la
garantia suprema. Contradiccié mixima, car un emperador i un exércit
que imposen el que sigui no sén precisament uns exemples de pau i de
democricia, ni de libereat.

wkw

La patria, en el pensament dels seus exaltadors, anava infinitament més
enlld dels amors naturals. L'amor a la patria havia de superar tots els alwes
amors, que li quedaven subordinars. Trair la patria per amor als fills, als
pares, 2 la familia era un delicte esgarrifés que mereixia les penes maximes.
En aquest context es comprén {'estupor i la indignacid que van sacsejar els
patriotes francesos quan Maurice Thorez va declarar que si es produia una
guerra enrre 'Occident, el capiralisme, i I'URSS, ¢l socialisme, els comunis-
tes francesos es posarien al costat dels seus germans de classe sovirics.
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La picria no és res 1 no pot unir, i menys, lligar ningd. Ha desaparegut,
com els reis, els quals va substituir. La patria no arrossega ningd, si no & un
fanitic o un crédul. Els revolucionaris francesos ho van comprendre amb rapi-
desa. No ho deien, perd van refermar de seguida UEstac centralista, hereu
directe de la monarquia absolutista borbbnica. No hi fa res que exaltessin la
parrie 1 proclamessin arreu el lema de libertéd, dgalité et fraternité, el que volien
era la uniformitzacié, que no té res a veure amb la igualtat. Prou ho van haver
d’aprendre els camperols de la Camarga, que després d’haver vist durant segles
com la reialesa se’ls enduia la sal de les seves maresmes, i es pensaven que per
fi en podrien gaudir, es van trobar que el nou régim se n’apropiava, com a
successor de l'antic Estat. Semblantment, tots els que no parlaven francés van
caure en la servitud d’haver de refusar per indigna la llengua propia i adaptar-
se a la que es va proclamar com a llengua de la Repriblica. Es que reconeixien
que només la imposicié, la servitud en totes les seves formes, en especial pri-
vant les persones de la seva llengua, de la seva cultura, de la seva histbria
propia i de la seva identitar, podien crear en elles la conviceid que existia una
patria comuna superior a les seves petites coses. Els revolucionaris francesos
van esgrimir ¢l lema de libersd, dgalité et fraternité per imposar la coercié, ia
uniformirat i la intolerincia. Amb un ideal extraordinari van enganyar la gent.

La partria és una irrealitat. La pirria serveix tan sols perqué algi obun-
gui beneficis emparat en el seu nom, que proclama sagrat. D’aquesta manera
fa que d’altres s'enlluernin. La patria és un fantasma. Qui vol creure en
fantasmes?

CIUTADANIA

Coromines ens informa que el mot ciutada apareix per primer cop a la
nostra llengua al segle Xil1, a la Crénica de Jaume [, en Llull i a les Costumes
de Tortosa, i que ja llavors tenia les tres accepcions principals, aixd €5, “habi-
rant permanent de cal ciutat’, ‘que hi gaudeix dels drets de ciutadania’ i
‘conciutada’. Ciusadz era el que vivia a ciutar i gaudia d'uns drets reservats
als que tenien reconeguda la categoria precisament de ciutadi, diferent de la
de simple stadant. A mitjan segle XV, Joanot Martorell usa la paraula ciutada
amb el significat de ‘conciuradd’, substituit poc després per aquest darrer.
Abans, perd, el 1400, trobem la paraula ciutadania.
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Per qud ciuiadania va passar a designar la totalitar d’una poblacié que
no estd formada {nwegrament per habitants de ciutats? Ens trobem, amb el
signiftcat de la paraula ¢swtadania, davant un cas més demostraciu del menys-
preu secular envers els pobles i les viles que han manifestat sempre, no tan
sols l'aristocricia i els rics, siné també la intel-lectualitat, els il lustrats i fins
i tot el poble menut de les ciutats. El menyspreu manifest que s’expressa cn
tants llibres antics com Lo Crestid, d'Eiximenis, i daltres de for¢cz més mo-
derns sén una prova d'aquell sentiment de superioritat per part dels habitants
de les ciutats, grans i petites.

X 2 ]

Per que els habitants de les ciutats enyoren el camp? No em refercixo a
les fugides massives dels caps de sermana, siné a la complaenga que hi han
tingut des de I'antiguitat. Els versos d’Horaci 1 Virgili en s6n una mostra.
Potser és que ells el vivien dins de casa seva quan plovia o feia fred i passcja-
ven pels prats i el bosc quan el temps era bo, mentre que cls pagesos
s'escarrassaven sota el sol i la pluja per proveir els amos de bons aliments.
Qui sap si les expressions de lloanga envers la vida al camp només sén una
exaltacié de la vida regalada que duien ells, mentre que la burla i el menys-
preu de tants suposats lletrats envers els campercls no sén siné una pretesa
justificacié al scu comportament. Per a ells els pagesos sén bruts, grollers,
ignorants i no pertanyen a la classe humana dels nets, els refinats i els culees,
i és designi de la natura, o de Déu, que neixin per servir els humans de debb.
Tanmateix, aquesta conviccié no va quedar només entre l'aristocracia de Ja
sang, dels diners o de Vintel-lecte.

La Revolucié Francesa va consagrar els drets dels ciutadans, no de la
gent dels pobles. De ciutadans, com a I'edat mitjana, només n'eren els privi-
legiats, no pas tors els pobladors de les ciutats. I escric pobladors ben a gratcient,
perqué aquest adjectiu sf que prové de poble. Sén la gent que pobla un lloc,
que 'ocupa, que el fa viu.

La plenitud dels drets civils consisteix en el dret de vot per elegir les més
alres instincies del poder. Ja sabem quant va trigar a arribar el sufragi uni-
versal. Primer fou un dret restringit a un grup, adinerat, era ¢l vor censarari.
Després s’obtingué el sufragi per a tots els homes majors de certa edat, que
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no eren els actuals divuic anys, i per fi va arribar a les dones, A casa nostra,
amb la Repiblica!

Es curiosa, 0 més ben dit cfnica, Ia ra6 que es donava per negar el vot
a la majoria de les persones quan regia el vot censatari. Com que no paga-
ven impostos perqué no posseien propietars, s'al-legava que no podien
intervenir en els afers publics. Perd en canvi se’ls enviava a la guerra, mentre
els altres n’eren exclosos! [ sobre les dones, pesaven els munts d’escarnis con-
tra elles que des de més de dos mil anys abans havien anat segreganr les
ments masculines, suposadament més preclares. Les dones eren tingudes per
mentalment inferiors, menys dorades per a les funcions inrel-lectuals més
elevades. Ortega i Gasser, davant un auditori format precisament per dones,
definia la naturalesa femenina com humana, perd menys humana que la de
I'home. En vista de les protestes o I'estranyesa que devien provocar les seves
paraules, encara va insistir assegurant que cap ésser no era com la dona, cap
no tenia la seva dignitat, perque era «humana, perd menys humana que
'homen.

La feminitat i la masculinitac s6n les dues cares de la persona, totes dues
exactament iguals, com les dues cares d’'una moneda s6n iguals en l'esséncia,
malgrat les diferéncies en el dibuix i el relleu. Ningt no dird, quan li donen
una moneda mostrant una de les seves cares —cosa que fem sempre aixi—,
que val menys que si la hi lliuren mostrant-li Valtra cara.

ik

«Som ciutadans del mén» declaren alguns, i tindrien rad si enraonessin
amb sinceritat, coneixent tot I’abast del que aquesta afirmacié comporta i
acceprant-lo amb totes les seves conseqiidncies. Perd aquesta expressié és
forga emprada per individus que s'aprofiten de la globalitzacié econdmica
neocapitalista, amb els seus resultats d’amuntegament de riquesa en unes
poques mans i de creixement incontrolat i permanent de la pobresa de la
majoria dels humans. No sén ciutadans del mén, siné d'una part d'ell, la
part explotadora de la resta.

LCaucantica ciutadania és la de tors els hames i dones del mén, sense cap
distincié. Lesforc de tots ha d'anar dirigit a possibilitar que tota la humanicat
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prengui consciéncia que formem un sol poble, que tots som ciutadans d'una
sola ciutat, la Terra, la ciutar de la llibertat, de la igualtat i de la justicia.

LAICISME

Es una paraula que provoca fortes reaccions en contra. Se 'oposa a
laicirat, que és considerada més respectable. Actualment aquest darrer mot
és usat per tothom, fins i tot pels qui més haurien de preferir la paraula
laicisme. Alguns fan &mfasi en el sufix -isme i asseguren que tots els -ismes
s6n perillosos. Molts dels qui parlen aixf sén cristians i es veu que no s’han
adonat que el nom de la seva religié és cristianisme. Segons el seu raona-
ment, serien perillosos el budisme, el protestantisme, el pacifisme i,
naturalment, el cristianisme,

La paraula licisme esth definida com a ‘condicié de laic’, sense cap més
afegit. Sobre el mot lzie diu el diccionari que designa el ‘que no és eclesilstic
! cristid que no és clergue ni religids / que prescindeix de |'ensenyament
religids’.

Es ben clar que la condicié de laic, és a dir, el laicisme, no té res de
dolent. Les dues primeres definicions sén absolutament neutres, i la tercera
no ens diu que el laic vulgui que I'ensenyament religids sigui foragirat de
totes les escoles siné que ell en prescindeix.

Els qui defensen el mot licitar en contra de lzicisme no n'estan al cor-
rent del significat. Sempre segons el nostre diccionari', laicirat vol dir ‘sistema
que exclou les esglésies de I'exercici del poder polftic o administratiu, i de
I'organitzacié de I'ensenyament’.

La laicitar no és bona per a ningd. Excloure un grup d’alld que afecta la
vida de tots és antidemocriric i suicida. Si algii es vol imposar a la societar en
lfoc d'intentar de convencer-la, el que cal fer és impedir-li-ha, i prou. El
dret a parlar el ré tothom. 1 per aixd, també, ’home o la dona que en la seva
conviccié partidaria del laicisme coincideix amb altres persones que pensen

1. Dictionars de la Hengua ravalana, Instivar d’Estudis Caralans.
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com ell o ella, que prescindeixen de I'ensenyament religiés, i ho diven i ho
defensen, estan protagonirzant un fet neutre, no una actuacié atemptatdria
contra ningi.

El laicisme és el complement logic de la llibertat, de la igualtar, de la
justicia, i d’'una democricia republicana i socialista, quan es té |a sort d'acon-
seguir-la. Perd fins i ror en formes democritiques menys pures, ¢l laicisme,
entre el nostre poble, apunta a la convivéncia i a pau, pel respecte a la vo-
luntar de les persones que expressa.

PAU

No sempre una mateixa paraula serveix per referir-nos a un estat d’anim
individual i alhora col-lectiu. Estat de tranquil-licat d'una persona, estar de
tranquil-litat d’una familia, d'un pafs, clara evidencia de la interdependéncia
entre persona I comunitat.

Quan les persones no tenen pau interior, és facil que en elles el neguit
que les rosega esclati exteriorment amb violencia. Revolres i revolucions te-
nen |'origen en el malestar dels homes, en la guerra interior que els sacseja.
Altrament no s’explicarien les revolucions francesa, sovitica, maoista i d’ai-
tres, tant si han criomfat com si han fracassat.

La manca de pau en les persones pot procedir d'una mulriplicitat de
causes. Unes sén purament internes i no solen transcendir a la col-lectivitat.
Queden dins de la persona, que pot emmalaltir per aquesta causa i provocar
malestar i conflictes al seu voltant, entre la famiflia, la feina i els cercles per
on es mou. Massa vegades ningli no entén queé li passa a la persona que és
victima d’aquesta situacié i en lloc de planyer-la per malalta la critiquen i se
waparten com si fos veritablement culpable del seu estat. D’altres ens arri-
ben des de I'exterior, com un tractament injust que ens ha estat infligit. Si la
injusticia no s’ha limitat a colpir-nos a nosaltres, sind que s'ha abarur da-
munt de moltissims, tota una poblaci6, el ferment per a la revolta és a punt.
A la més petita oportunitat que es presenti, algi, o uns quants, sabran en-
cendre la flama de la revolta, o de la revolucié.
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Les revoltes, i les revolucions, poder ser un acte de protesta contra una
injusticta generalizada, perd també la reaccié d’una minoria poderosa contra
lleis afavoridores d'una igualtat més efectiva, contra I'efectivitac de la justfcia,

wnk

Quan la pau es perllonga hom tendeix a oblidar-ne els beneficis. Es
confon la pau amb la rutina, la monotonia, la vida sense al-licient. Llavors la
violencia és un recurs facil per descarregar tensions internes i per creure que
s'estd vivint una existéncia més animada, més engrescadora. Com si fos la
lluita contra una societac adormida, que es complau en l'oci i fa vida Ficil.

Els homes ens inclinem, en una gran part, vers el minim esforg i per
aixd, en lloc de treballar interiorment per viure la pauy, que exigeix esforg,
que és un envit extraordinari capag d’omplir la vida d’il-lusié, esperem que
ens arribi de fora, que ens Ja donin. No velem que pau no significa vagancia,
sind treball que ens satisfs, que ens alegra, que ens por fer feligos.

=

El silenci lluminés de la pau interior. Amb ella podem contemplar ¢l
mén i els homes amb serenor, sense odi, sense rancinia, amb simpatia o
compassié. Res no ens priva de lluitar contra totes les formes del mal, perd
sense esperit de venjanga siné de justicia. Lhome de pau 'escampa arreu on
va, a tothom amb qui parla 0 amb qui es relaciona, per fugag que hagi estat
el contacte. Els altres podran no contagiar-se’n, continuar amb la seva Huita
perpétua, perd en topar amb ell hauran tingur ocasié de tastar una espurna
del que podria ser la vida de tots. Enmig dels seus deliris per ser més famo-
sos, que mai no se n'és prou; d'esdevenir més rics, que sempre ens mancaran
coses, les més preuades de les quals no es compren amb diners; de tenir més
poder, de dominar més homes i dones, fins a la bogeria, la guspira de la
persona de pau que un dia, fugagment, va apartixer en la seva vida com un
estel que s'esvaneix tot seguit és un rosec que no els deixara mai més.

Els grans de la terra, els qui rebutgen els missarges de pau, en els mo-

ments de sinceritat amb si mareixos, deserts d’amics de debd i envoitats de
llagoters, en la pregona solitud de la seva nima, la fatuitat de la seva existéncia
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deu aflorar amb tota cruesa. Per apaivagar la visié desoladora han de cridar,
dins seu: «séc famés! s6c riquissim! séc el més poderés de tots els homes del
ménls. Han de combarre la veritar amb el soroll; les seves paraules només sén
soroll.

L)

Per a la humanitar, el conflicte interior de 'home mancat de pau no
tindria altra conseqii¢ncia que constatar que hi ha persones que defugen la
felicitat i que col-loquen els seus anhels en el fum. La trista realitar és que
aquesta gent, quan tenen poder, sén portadors de guerra, I'escampen pertot
arreu. Armen exercits, envaeixen pobles per qualsevol motiu inventat, no
saturen davant cap mentida, destrueixen, mutilen, maten. Soldars i civils,
homes i dones, nens i vells, tots s6n exterminats. Quan el crit amagat de «séc
important, séc ric, séc famds» no els calma, criden publicament que sén
justiciers, que porten la llibertat a tots els homes. Arriben a creure-s’ho?
Queden interiorment en pau? Si moren conscients que es moren, quin deu-
ri ser el seu darrer pensament?

ok

La pau, en el sentit de manca de guerra entre els pobles, és la possibilitat
tant de la vida tranquil-la per a tothom, com del desenvolupament harmoniés
de la humanitat. Tanmateix, amb la pau sola no es garanteixen aquestes dues
possibilitats. Els estafadors poden continuar estafant; els lladres, robang; els
criminals, marant. Els governants cinics poden continuar aprofitant-se de I'es-
forg honest dels altres, descurant el bé piblic, desentenent-se de les necessitats
dels ciutadans. Tot i aixd, amb la guerra s’hi perd molt més. Totes les acruaci-
ons deshonestes queden dissimulades perqué llavors, proclamen els explotadors,
el que cal és oblidar-se de es petites satisfaccions i lliurar-se amb cos i 2nima a
combarre I'enemic, a vencer-lo. I el pes de la guerra recau en el poble, que és
el gran sacrificar. En canvi, amb la pau, el zel dels ciutadans por dedicar-se a
conrrolar els politics, a exigir-los diligéncia en la solucié dels problemes, a fer
que promoguin sense demora el benesrar de tots, comengant pels més pobres
i febles. I la culrura port florir espléndidament. Perd pau no és silenci de bo-
ques emmudides a la forga pels qui disposen de fusells. La pau només por
existir amb el progrés de la llibertat, la igualtar i la justicia.
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II. OBLIGACIONS I DRETS

CONEIXEMENT

Una de les obligacions prioritiries dels governs, després de lluitar con-
tra la pobresa | esbandir-la del tot, és fer que el coneixement, en el seu sentir
corrent de condixer les marérics que sén objecte d’esrudi en les diverses eta-
pes de la formacié escolar, des de I'elemenral fins a la universitaria, estigui a
I’abast de tothom.

Dins del coneixement en general, el primer que totes les persones hau-
rien d’obrenir, abans de passar a aprendre les diverses mardries que formen el
contingut del que designem formacié, és que cal pensar la vida.

Que és la vida? Qu2 ens ofereix? Qué en volem obtenir? Com ho po-
dem aconseguir? Aixd és pensar la vida.

Segons el fildsof Comte-Sponville, pensar la propia vida i viure el propi
pensament, és a dir, viure alld que hem pensat i que hem vist que ens convé
fer per aconseguir que el que hem determinat que ha de ser I'objectiu de la
nostra vida s'acompleixi, és precisament filosofar, ne pas actuar de filosof
professional, siné filosofar. En aquest senrit tors haurfem de filosofar, des
del lladre o el criminal fins al savi o el sant. Aixd és el que Nietzsche ens
invira a fer amb plena consciéncia, i alegtia, perqud es tracta de seguir I'im-
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puls de la nostra il-lusié. Que el criminal es digui que ha vingur al mén a
matar; que el lladre decideixi que ha vingur a robar; 'empresari, a enriquir-
se; l'estudiés, a guanyar el premi Nobel; Passenyat, a fer feligos els altres.
Després, una volra ha arribat a una conclusié, que hi actui d'acord, amb tota
la seva energia.

L1

Nierzsche aconsella o, més exactament, ordena: «El qui troba en I'esforg
['alegria sobirana, que s'esforci; el qui sobretor estima el descans, que des-
cansi; el qui vol per damunt de tot sotmetre’s, obeir i fugir, que obeeixi. Perd
que cadascii conegui bé quina és la seva preferéncia i que no vacil:li davant
cap mirjals. Estimant alld que vol ser i essent alld que estima, la seva vida
esdevindrid com un instant que es va repetint, que esdevé etern, o que retos-
na eternament: un instant etern.

Es evident que Nietzsche no parla de ser criminal, perd del seu raona-
ment se’'n pot treure aquesta conclusié, que és el que van fer els nazis. Van
decidir que la raga aria era superior a totes i que calia fer-se els amos d’Europa,
implantar la supremacia germanica i exterminar els jueus i els febles, els qui
desdeien de l'excelsitud 3ria. La proposta de Nierzsche, perd, pot tenir una
altra conseqii®ncia, del tot beneficiosa. Quan el que vol matar contempla
amb serenitat i lucidesa el cami que li agrada i que ha decidic d’emprendre,
pot ser que se n'esveri, que vegi I'abisme a qu el portara la via escollida, o
que comprengui que li convé seguir el cami que el duu a 'amor, a la pau. En
definitiva, ¢l consell de Nietzsche és el de coneixer-se a si mateix, com predi-
caven els antics i, en conseqiitncia, congixer quins sén els nostres mitjans i
adequar les nostres aspiracions, en el sentit que sigui, a les nosrres condici-
ons. D’aquesta manera podrem reeixir en la vida, no com qualsevol altre,
sin6 d’una manera tnica, com unica és cada persona.

Aquell que tria la via eriminal, que sipiga que és un criminal i que vol
ser-ho, perqué aixd és el que li agrada, el que li plau, el que el fa felig. Que
no s'enpanyi ni vulgui enganyar. Si ens coneixem en profunditat i sabem que
volem fer —si sabem, per exemple, que volem un mén on tothom sigui
Hiure, tothom se senti verament I'igual dels altres i tothom sigui tractat amb
justicia, i volem esforgar-nos per aconseguir-lo—, podrem comparar-ho amb
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les actuacions dels altres, per contixer-los bé, no pel que diuen, siné pel que
fan. Si les seves accions resulten atemptatdries contra els altres, els qui tin-
guem ple coneixement que volem la justicia, i estiguem decidits resoludament
a treballar per aconseguir-la, ens oposarem com un sol home contra els acres
d’aquells. El coneixement de la nostra realitat i del que volem viure ens
donark una forga centuplicada per oposar-nos a la submissié, perqut si no
tenim la ferma decisié de ser liures, els altres, els decidits a sotmetre’ns, ho
faran sense cap dificuleat.

g

Coneixement d'un mateix, en primer lloc. Després, coneixement dels
altres. Finalment, coneixement del mén.

En les democricies occidentals, tot i les seves mancances educatives,
podem considerar que el coneixement esmentat en tercer lloc s'obté amb
més facilitat que abans. Es el «saber» propiament dit.

El saber que, segons Lyotard, «s’ha convertit en la principal for¢a de
produccib» i que, per tant, «és i serd encara més un important factor d’in-
tervencid, potser el més important, en la competicié mundial per a la
consecucié del poders. Un poder al servei de les jerarquies? O del poble?
Depén del grau de consciéncia d’aquest, de la seva voluntar de convertir en
realitat efecriva la seva sobirania.

Per condixer els altres no cal estudiar psicologia siné esforgar-se a
contactar amb ells, com més millor, i comprendre’ls, estimar-los. D’aquesta
manera penetrarem dins seu i ells dins nostre. Llavors, més que coneixe-
ment, es produeix unid.

El coneixement d'un mateix no ens el déna ningu, tot i ser essencial per
viure una vida satisfactdria. Els altres coneixements ajuden, aquest és vital.
Des que els infants arriben a I'edat de rad, pares i escoles haurien d’equipar-
los amb els interrogants basics de que és la vida, qut els ofereix, qué en volen
obrtenir i com ho poden aconseguir, i preparar-los perque els puguin respon-
dre per si mateixos, lliurement. I per fer-ho s’han de contixer a si mateixos.

47



Si aquests interrogants arrelen en ells no els abandanaran mai més. en-
cara que la vida cls faci fer moltes marrades. Els ensenyaments memoritzats
en els primers anys de la nostra vida queden per sempre. Per aixd, com més
profundament penetcin en el nens les preguntes essencials que ens hem de
fet tots, amb més facilitat els vindra a la ment la necessitat de donar-los una
resposta propia. Encara que es neguessin a contestar-les, no podran eludir-
les. Romandran dins d’ells per sempre. Molts acabaran fent-se el plantejament
de Nietzsche. Hauran d’elegir. No ho podran fer si no es coneixen a si ma-
teixos. Proveits amb aquest coneixement primordial, la resta d'ensenyaments
els apareixeran com el pas segilent per anar desenvolupant I'objectiu que
hagin dissenyat, sigui de manera explicita 1 didfana, o de manera més obscu-
ra perd viva en el subconscient.

1a manca d’'un projecte vital des de petits és un dels perills més grans
que assetgen les persones. Sense una il-lusié que impulsi tot el nostre ésser és
impossible viure d’una manera plena i satisfactdria. Sense un anhel que ens
empenyi a la decisié i esforg, som uns titelles abandonats als capricis de la
natura o 2 la perversié dels malvats.

Es basic assolir el coneixement de qué és la vida, El qui ignora que és la
vida, el qui no ho vol saber, és un aspirant al suicidi. No, probablement, en
sentit material, fisic, perd s{ per I'afollament mental i moral a qué es veurd
abocat. Es tracta de saber qué és la vida dels humans, d'aquesta minuscula
fracci6 d’energia capag de pensar i que, amb relacié al cosmos, és no-res,
com si no existis. No hi fa res que en altres llocs de ['univers existeixi vida
intel-ligent. Sumem-la tota i la fraccié que en resultard és immensament
ridicula. La densitat de vida intel-ligent del cosmos és molt inferior a la
densitar de protons per litre, que com a molt és de tres procons. Si hi afegim
els neutrons, la densitat maxima puja a sis particules. Imaginem un decime-
tre cibic, que correspon a una mesura d'un litre d'aigua. En lloc d'aigua,
posem-hi sis particules elementals. 5i a 'univers la mareria coneguda no
estigués formant grumolls siné dispersa a rad de sis particules per decimetre
cibic, algii exterior a ['univers podria dir que el buit hi és absolut, que no hi
existeix res. Qué pensaria, doncs, de la incel-ligtncia? No es podria imaginar
que n’hi ha. Pensaria que esti sol.
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Que é&s, per tant, la vida humana? L'oportunitat amb que es troben els
humans —aquesta porcié aparentment nul-la dins el cosmos, creada segons
uns per Déu, segons uns altres resultat de 'atzar— de ser feligos. D'entre les
mil determinacions que ens condicionen, podem triar la de ser feligos. Po-
dem escollir la generositat, la llibertat, la igualtat, la justicia, la democracia,
el benestar, la pau, el progrés, la compassid, la vida per a tots,

Ernsc Jiinger comenta que als impulsos destructors que nien en el cor
dels humans «s’hi oposa una actitud la definicié més adequada de la qual és
benevolencia, que adorna tant els homes poderosos com els senzills... Esta
vinculada estretament amb alld que dins nostre hi ha de més noble i sobira,
i també amb la nostra capacitar creadoras. No permetem que aquesta afir-
macié es quedi en simples paraules.

TREBALL

Es I'expressié maxima de la intel-ligtncia humana. No és I'expressié
mateixa de la condicié humana, perqué d’aquesta ho és la capacitar per a la
llibertat 1 'amor.

Els hominids ja feien algun tipus de treball amb les pedres o els basto-
nets per proveir-se d’aliments no facilment accessibles amb les mans, i molts
animals actuals ho fan també. No podem negar el cardceer de treball al
trencalds, que arreplega els ossos massa durs per al seu bec, se’ls emporta
amunt i els llenga contra el terra, perqu? es trenquin i en pugui haver el
moll.

Per desgracia, aquesta cxpressié sobirana de la intel-ligencia humana
que és el treball sovint no ho és de llibertat sind d’esclavatge. «Arbeit mach:
Sfreis, escrivien els nazis cinicament, amb una ironia csgarrifosa, a I'enctrada
dels seus sinistres camps de concentracié. Era el contrapunt ignominiosa-
ment sarcastic a 'infernal «lasciate agni speranza, voi chenrrates, de Dant.

La llibertat que obtenien els que entraven als camps d’extermini era

precisament la mort, la no-vida, perd després d'uns sofriments indescripti-
bles, no gens allunyats de la imaginacié dantesca. Recordem Mathiusen: alli
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cls presos treballaven en la construccié d’una escala de pedra immensa que
duia a la mort. Veritablement infernal.

ok

La llibertat no neix del treball, per molt que el treball, qualsevol treball,
sigui una activitat digna, plenament humana. Digna per humana, perqué
emana de la seva intel-ligéncia i, a més a més, perqué cs pot convertir en
obra d’art. El treball sempre hauria de néixer de la llibertat.

«A cadascii segons les seves necessitats, de cadascu segons les seves capa-
citats», deia I'antiga consigna, no gens respecrada pels qui la proclamaven
com a realitat existent entre ells; un altre indigne i trigic sarcasme.

La capacitar de cadasci hauria de ser I'inica limitacié que hauriem de
trobar a ['hora de projectar una activitat laboral. La capacitat no és una impo-
sicié externa siné un resultat de la biologia de cada persona. Ens hi podem
rebel-lar, i la societat ha de vetllar perque sota el nom de realitat biologica no
se n'amaguin d'altres que siguin producte de manipulacions humanes, com la
discriminacié que sofreixen tantes persones qualificades perd que sén reburtja-
des de segons quins llocs per raons d'origen, de color, de sexe o de religié. La
paga del rreball hauria de ser sempre la paga per un servei procedenc d’'una
persona. No hauria de ser la concraprestacié al valor pretesament objectiu de
Ia cosa o del servei, siné al valor huma del qui ha fet I'objecte o ha prestar el
servei. Alld que es paga al treballador és la dignitat del seu esforg, que no té
preu. Ei sou ha de garantir I'educacié, I'habitarge, el menjar, la roba i la cober-
tura de les necessitats normals existents en [actualicat.

El dia que cada persona rebi segons les seves necessitats i contribueixi al
bé de tots segons les seves possibilitats, no importari gens que d'aleres acumu-
lin quantitats de diners que no es menjaran en tota la seva vida. Perd mencre
no sigui aixf, la fam dels pobres exigeix el repartiment just de la riquesa.

L ¥

«El treball dignificas, s’afirma, perd és una afirmacié hipbcrira. Als ulis
dels que no treballaven, dels que vivien de les rendes que obtenien dels seus
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dominis, del treball feixuc dels alcres, I'activitat d’aquests era «servils, propia
de serfs, de persones sense llibertar, d'esclaus, potser ni persones en la idea
d'aquells. Quina llibertat tenien les dones que treballaven a les mines acom-
panyades dels seus fillets de cinc anys? Encara es conserva una carta d'un
empresari que explicava, ben envanit, que ell contractava «femelles» amb
fillets ben petits perqué aixf la necessitat les obligava a treballar més. Feme-
lles! No usava el mor dones perque hauria significat recongixer que tractava
com besries éssers humans iguals que ell.

El treball no dignifica; és la dignitar de la persona la que es comunica a
alld que fa amb amor. La persona dignifica el treball i tor alld que fa en
servei dels aleres, de la comunttat, i no solament local, siné mundial; amor al
seu treball i amor als altres. Es tora I'activitar quotidiana que queda aixi
dignificada, que es converteix en una obra d'art, d'igual caregoria que les
que denominem peces artistiques excepcionals, Possibilitar que el treball dels
homes i les dones esdevingui una obra d’art, una obra fruir de la libereat i
de I'amor és una obligaci$ estricta de la societar. Més encara, i és una neces-
sitat vital. Si vol perdurar, si vol créixer, si vol donar fruits espléndids, ha de
valorar el treball en el grau que li pertany, i sobretot ha de recontixer el
merit immens de qui fa 'obra, del rreballador. D'una manera especial els
paisos que, per circumstancies histbriques es veuen privats de la lliberrar de
decidir per si mateixos, han d’esforgar-se, amb els mitjans propis que els
quedin, a eliminar la pobresa i a fer que tots els treballadors frueixin dunes
condicions de vida tan positives que els permetin anhelar integrar-se en la
societat on viuen, tant si els seus rebesavis ja hi pertanyien com si tot just fa
quatre dies que hi han arribat.

Treball per a tots, compensat dignament; lliberrat; igualtac; justicia. Allf
on es donen aquestes condictons, el pafs es consolida i progressa.

LE b

La televisié, la radio, la premsa van plenes d’elogis 2 individus que han
esdevingut poderosos, que s’han enriquit, que s’han fer famosos a volres per
fees trivialfssims, i mai no se’ns diu res de la multitud que treballa bastint
edificis o 2 les Rbriques, a les botigues o al camp. Cal que facin vaga, que
surtin als carrers i els rallin, que protestin sorollosament, o que morin a

51



causa d’un accident laboral, perqud es parli d'ells, perqué es recordin que
existeixen. El mén el construeixen ells, perd totes les lloances van destinades
a uns alrres.

COMUNITAT

En certs sentits el concepte de comunitat es confon amb el de nacié o
analegs, perd també por tenir una significacié més amplia, referida al mén
vivent no huma, com quan es fa referéncia a la «comunirac vegerals. Es no-
més quan es parla de «qualitat de comi» que la paraula comunitar agafa una
volada extraordinaria. Es aleshores quan entra de ple en el mén dels drets i
de les obligacions. Encara que I'encapgalament d’aquest apartat digui «Obli-
gacions i drets» és aixi per seguir, només en aquell lloc, la rutina oficial, que
parla d'obligacions dels ciutadans i només, com a contrapartida d'aquelles,
dels drets corresponents, que els possibilitaran I'acompliment dels deures.

Perd abans de continuar he de puntualitzar que els drets s6n anteriors a
les obligacions. Les obligacions vénen després, per garantir els drets de tors.
Per justificar aquell llenguatge postergador dels drets es diu que la comuni-
tat és anterior a l'individu, que l'individu neix en el si d’'una comunitat,
inicialment la formada pel pare i la mare. Tot aixd seria veritat si haguéssim
demanat de néixer, st un ésser preexistent al nostre cos hagués reclamat de
ser encarnat. Els pares, llavors, pel seu compte o en nom de la comunitar,
haurien acceptat de dur-nos fisicament al mén. Perd no és aixi. Que pocs
s6n els pares que en un dia i un moment determinarts decideixen d’engen-
drar un fill! O que s’acoblen cada vegada amb la voluntar d’aconseguir-ho.
Les persones normals, les parelles normals, copulen moltes més vegades pel
plaer, fins i tot d’ordre psicoldgic i espiritual, que n'obtenen que pel propo-
sit de dur un fill al mén. I fins | tot quan acte i conseqii¢ncia buscada
coincideixen, quin és el fill o la filla que en resulta? Sabem que ho sera d’un
dvul determinat, perd no sabem quin dels milions d’espermarozoides del
pare en serd el fecundador. Una determinacié més precisa tan sols s'aconse-
gueix, des de fa ben poc, amb Ja fecundacié assistida o in vitro. S6n els Gnics
casos, per ara, de ferm propdsit dels pares de renir descendincia a través
d’uns dvuls i d’uns espermatozoides concrets. Marisem, perd, que en general
es treballa amb més d’un dvul i d'un espermarozoide, de manera que sempre
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queda un marge a la socpresa. | sempre, també, sense saber com sera el fill,
quin aspecte tindrd, quines faculrats posseird i si li agradar} ser com serd i
haver vingut a la vida o no. I, finalment, i sobretot, sense haver comprat
amb el seu parer. Naixerd en una societat per forga, no perqué I'hagi escolli-
da. Serd fill de tals pares, de tal poblacié, pertanyera a tal poble, sera d'un
color determinat, rebrd certa formacié culeural i intentaran inculcar-li uns
valors concrets i una religié precisa, o un ateisme, sense que ell s'hi hagi
pogut pronunciar préviament. Naixem encadenats, i per aixd la lliberrar és
un dret i una conquesta; un dret, com a contrapartida a I'encadenament
amb qué hem arribac a la vida i al que ve després. Adorno diu que 'home
westd encadenat a la roca del seu passatr. Perd afegeix que «no és tan sols alld
que ha estat i és, siné també alld que pot ser; cap determinacié és prou forta
per anticipar-lo».

EEE

Es pot parlar de comunitat com el conjunt dels homes i les dones que
constitueixen un poble? No, almenys en el seu origen, perd tampoc en la
sttuacié actual. Hem vist com els pobles es van formar amb persones que no
eren conscients dels llagos que amb ¢! temps s'establirien entre elles. I moires
de les que shi incorporaven no ho feien de bon grat, ni amb un projecte
d'amor. Els emigrants, que se’n van a un altre pafs, que es barregen amb un
altre poble, ho fan fisicament perd no mentalment. Pocs deuen ser els qui
fugen de la seva gent per esdevenir de ple membres d’un altre poble. El que
cerquen els emigrants és I'oportunitat de trobar feina i poder menjar i vestir-
se, ell 1 els seus, o d’enriquir-se, com intentaven els emigrants catalans quan
se n'anaven a fer les Ameriques, molts dels quals tornaven, ja que no els
interessava fixar arrels en aquells paisos. La majoria dels qui van fugir del
terror franquista van conservar la seva identificacié amb la terra de proce-
dencia. Tampoc no es pot demanar que no ho facin els qui vénen de fora ara.

o
La comunitat, la qualitat de comd, pressuposa el proposir de compartir.
Unes persones formen una comunitat entre elles perque coincideixen en un

objectiu i volen compartir la vida, els béns i I'ajuda miitua com a manera
d'assolir-lo i també comptar amb la segurerat de la perseveranga per part de
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tots, que pot abastar tora la seva vida. Una comunitac religiosa és exactament
aixd, en principi; en la idea de! fundador i en la dels amics que el segueixen.
Qui pot dubtar de Francesc d’Assfs i dels seus companys? Exemple excellent,
perque entre ells rrobem també les contradiccions prapies de la condicié
humana.

Llegint els evangelis desapassionadament, sense cap criteri previ, com qui
llegeix un llibre nou del qual no sap res, tal com ens proposa Joan F. Mira, cns
adonem que el cristianisme devia néixer d'uns grups dispersos, d’'unes comu-
nitats que a poc a poc es van relacionar amb daltres, que compartien una idea
fonamental comuna i que discrepaven en forga coses. Potser aquella diversitac
va permetre que després el cristianisme s’expansionés amb forga i rapidesa,
perque significava lliberrat i no submissis. Es significatiu que aixd darrer pas-
sés durant un periode de persecucions contra els cristians. Assolida la calma i
consolidada una jerarquia dins I'esplésia, la difusié del cristianisme necessitd
el concurs del poder politic i de les armes: Teodosi declarant que el cristia-
nisme era |'tnica religié de I'Imperi, Carlemany imposant-lo als saxons; els
espanyols i els portuguesos, als americans; els americans blancs, als negres capru-
rats a I'Africa; tots els occidentals, a I’Africa, Australia, Oceania. ..

LE L]

La comunitat no és neutral. No es pot formar una comunitat amb pro-
pbsits criminals. Li podran donar aquest nom, 1 es podra al-legar que existeix
en els seus components un proposit comi, un desig de compartir i fins un
amor mutu. Manca, tanmateix, la voluntat de relacionar-se i compartir amb
d’altres, cada vepada més ampliament, com cercles concéntrics, com ones
que s'expandeixen cap a l'infinit, fins potser abastar tota la humanitat, no
per la conquesta, siné per ['amor; no per la subjeccié, sind per la difusié de
la llibertat. Perqué si la comunitat neix de la voluncat lliure i amorosa de
cada individu, només por ser projeccié de llibertat i amor, només poc ser
projeccié de I'anhel de felicitat per a tots.
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INDIVIDU
Segons el diccionari vol dir indivisible.

Larom, el component de cada element de la taula periddica, es creia
que no era divisible. Després es va comprovar que si que ho era, perqueé est
formar de protons, neutrons i electrons, i encara més rard es veié que pro-
tons i neutrons estaven constituits per quarks i gluons, només que els gluons
mantenen els quarks inseparablement units.

Un atom & un individu? Es presenten agrupats en bilions perd els fisics
els aillen 1 els manipulen, un a un. Si dos es barregen no sabran distingir
quin era l'A i quin el B, perd els poden separar i actuar sobre cada un d'ells.
I el mateix passa amb els fotons.

El comportament dels constituents bisics de la matdria ens diu molc
sobre I'individu, sobre alld que denominem no divisible. | és que I'indivisi-
ble necessita unir-se amb altres indivisibles per adquirir entitat. Aixd és,
I'individu és en definirtiva divisible d’alguna manera i, a més a més, ¢s el
fonament de [a col-lectivitat,

PeT

Per a qué serveixen els Atoms? Fora del seu estat normal com a consti-
tuents de la materia, els trobem absorbint o reflectint els fotons, és a dir, la
llum, essencial per a la vida, incloenr-hi la nostra. Com a minim tenen dues
funcions bisiques: servir de blocs fonamentals de tota la matéria coneguda
del cosmos, tot sovint en forma de niivols immensos de pols i gas intergalicrics,
dels quals potser naixeran nous estels i nous méns, i permetre que hi hagi
llum i que les altres radiacions electromagneétiques s'atemperin en cert grau.
Tanmareix, un atom sol no té gaire sentir, si no és perqué els cientifics els
usin en els seus experiments.

I un home sol o una dona sola, qué sén? Que és, sol, el mixim decididor de
I'Estat més poderés del mén? Enmig d’una multitud contemplada a vol d'ocell
i a distancia, és tan intercanviable i indistingible com el capraire que demana
almoina o la prostituta que busca client; tots estan mancats d'individualiat.
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Com apareixeria la humanicat en bloc observada des de la distincia que
ens fa indistingibles els uns dels altres? L'observador Hlunya ens prendria per
un munt d’individus o com un amas d’animals, una mena d'eixam d’abelles,
o un termiter? Com una mena de matéria apegalosa que es mou, que s'ailar-
ga i s'arronsa, segons els impulsos que rep de fora? Per a una mirada distant,
formem una sola cosa?

LA ]

La idea de comi no exclou en absolut la de persona individual; ben al
contrari, parteix d'ella. Com res podria ser coma si no hi hagués una serie de
persones, d’individus, que decideixen, conscientment o inconscientment,
de reunir-se amb un propdsit determinat? Aix{ s’origina tota comunitac. La
comunitat ideal és la basada en la llibertat i {"amor, com la parella que s'esti-
ma i que és el model de totes les comunirats.

Pensar la humanitat com una massa de maréria indistingible esborrona.
Serfem com la negacié de la vida; una vida que es nega a si mateixa. El nostre
sentiment més profund s’hi rebel-la i, si ho fa, qu¢ importa que diguin que
és un sentiment fill d'una il-lusié? Visquem la il-lusié, visquem el que tin-
guem, el que trobem. Quina necessitat tenim de viure convenguts que no
vivim, que no pensem, que NO sentim, que no estimem, que no som lliures,
que no som?

Si, som individus, sentim }a nostra individualitar al fons del nostre &s-
ser: un individu, dos, tres, centenars, milers o milions, tant li fa, individus,
un per un.

El substantiu, acompanyat només de 'adjectiu indefiniz, no ens produ-
eix cap emocié agradable, més aviar el trobem fred. Designar algd com un
individu té una ressoniancia gairebé despectiva; aixd és una deformacié del
llenguarge, del sentit dels mots. No ho podem evirar, la Hengua evoluciona
consrantmenr, és [a llei del canvi permanent de totes les coses.

Individu: ‘Tot membre d’una societat o comunirat humana’, declara

rambé el diccionari, juntament amb altres definicions. Perd hi ha un punt
que no esta reflectit en el diccionari. La comunitat, la qualitat de comu,
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només té ple sentit quan I'entenem com la concurréncia voluntaria, lliure,
d'homes i dones, d’individus, a un projecte comu. El diccionari barreja aquf
indiferenciadament societat i comunitat, perd la comunitac és sempre el re-
sultac de la voluntat i I'accié dels individus, de les persones. La societat
comporta més aviar una idea de cosa que se’ns imposa, de marc que ens
limita, que ens constreny. Aimenys, quan s'explica que és la ‘reunié perma-
nent de persones que viuen segons uns valors i sota unes lleis comuns'. Es
discutible, sens dubte. Qualsevol de les anomenades societats, sigui la fran-
cesa, la turca, la caralana, erc., esta constituida per persones que viuen segons
diversos valors, i diverses lleis, almenys en el seu fur intern, adés en el ter-
reny religids, adés en el moral. 5n societars, no comunitats, potser en procés,
perd per ara de culminacié molt distant. Passa el mateix si ens referim a la
socierat paternofilial. Ja hem vist que el fill s'hi troba, no I'ha cercada. La
parella és una comunitac, la familia no, en la seva creaci6. Després es pot
transformar, si els seus membres ho decideixen, d'una manera explicita o
ticira, si hi neix 'amor i la llibertat.

En la comunirar, el que compta és la qualitar de comu, la lfibertat, la
voluntat i I'accié, I'amor dels individus. Qualsevol agrupament que no esti-
gui basar en aquests elements i que no cerqui desenvolupar-los no és
comunitat,

LAt ]

Lindividu, per si mateix, tendeix vers ¢ls altres, no por viure sense ells.
Fins i tor quan els explota estd demostrant que els necessita. Altrament, el
seus objectius indignes no es podrien complir. A més a més, el criminal més
abjecte necessita d’altres, i no tan sols per comerre els seus actes abomina-
bles. Tots necessirem amor, algun tipus d'amor, no solament rebut sind també
donat, de projeccid cap als altres, i no sempre per motius egoistes. Tostemps
homes i dones han fet i fan algun acte d’amor gratuit, mai no viuen les vint-
i-quatre hores del dia, els set dies de la setmana, les cinquanta-dues setmanes
de I'any concentrats només en el sen egoisme. Els dirigents d’un pafs, d’'un
banc, d’unz indistria no es passen dia i nit pensant només en com acréixer el
seu poder, la seva riquesa, Tenen moments, instants, en qué la humanicar
aflora, en qut en la intimirat acaricien l'infant perit, en qué se senten des-
bordats de tendresa envers ell. Quina pena que no aprofitin 2quest instant
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privilegiat per adonar-se del veritable valor de la vida! La perla tinica, I'amor
envers tothom, 'inica forga que pot fer que la humanitat progressi en la
liiberrat i la pau.

EE E

Som individus. Afermats en la nostra individualitat, veurem millor que la
multitud de reixits, d'drgans, de cel-lules, de molécules, d'atoms, etc., que
ens constitueixen —que fisicament ens fan divisibles, 2 part dels variats as-
pectes, a voltes contradictoris, que presenta la psicologia de cadascu, que
també podem descompondre— s6n una crida a la unié amb els altres, per
formar un cos més gran i complet, i no una massa informe. Som, necessiria-
ment, constructors de la humanitat. Perd la construim nosaltres, i no pas
ella a nosaltres. La construtm des de ]a nostra individualirar, des de la nostra
voluntart i el nostre impuls, i1 no per designi seu. Sense I'individu, la humani-
tat no existeix, o és un monstre abominable, abocar a la desaparicié.



ITI1. VALORS

TOLERANCIA

Avui en dia es parla for¢a de rolerancia. «Cal ser tolerants, diem i repe-
tim constantment, de paraula, és clar. En la prictica quoridiana les coses ja
no sén tan clares. Queé és el que tolerem? Alld que no tenim aitre remei que
acceptar, com ara que arribi gent d’altres pobles que ens faci la fetna que
nosaltres no volem assumir.

No es pot ser tolerant amb 'error ni amb el mal, s diu. La meirar
d'aquesta declaracié es certa. No podem rtolerar que es mati. No podem
tolerar que un home clavi un punyal a una dona. No podem tolerar que un
governant organitzi una guerra per motius sempre inconfessables, encara
que la proclami justa o santa. No, el mal en totes les seves manifestacions no
es pot tolerar i sha de combatre.

Perd i tolerar l'error? Que és l'error? Que el Sol gira al volrant de la
Terra? Aixd era una veritat absoluta, que podia dur al turment, i potser a la
foguera, el malaurac que gosés negar-ho i digués una altra cosa. Copérnic va
demostrar que l'error era, precisament, alld que hom considerava la gran
veritat. Ara, en l'era de la indecidibilirat en les matemariques i de la incerri-
tud en la fisica, de la no-localitat, de la superposicié i de I'entrellagament de
les particules, de la dualitat ones-particules, de I'espai-temps no absolur, que
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es contrau o s'allarga segons la posicié o la velocitat de I'observador, podem
estar segurs de cap veritat?

Es possible parlar de veritats metafisiques, de les quals no es pot demos-
trar que siguin veres, o que siguin falses? La ci2ncia es basa en la falsabilitat
de les proves, com va ensenyar Karl Popper. Les afirmacions metallsiques,
com la realitat de I'Anima o de Déu, escapen a qualsevol prova, més ben dit,
no existeix cap prova que pugui demostrar si hi ha Déu o no. En canvi, Ila
suposada veritat de l'univers ptolomeic es va demostrar que era falsa, és a

dir, faisable.

[TLY

En 'ordre moral veiem conductes que uns condemnen i d’aleres lloen.
Bon exemple el tenim en la monogamia i la poligimia. Per als occidentals, la
primera és clarament la més conforme a la llibertat, la igualrat i la justicia
entre els sexes. No és aquesta la visié de cultures com la islamica. Nosalrres
considerem Ja poligdmia un atemptat contra 'amor entre un home i una
dona, tot i la freqiidncia dels adulteris, i a ells els sembla una proreccié a
favor de la dona. I entre els occidenrals antics la poligamia no era contem-
plada tan desfavorablement. Sant Pau volia que els bisbes fossin marits d’una
sola dona, senyal que entre alguns bisbes, i molts dels qui no n’eren, és a dir,
els preveres i els laics, el costum de tenir més d’'una muller era forga habitu-
al. Més tard es va imposar el que per a nosaltres s obvi. Perd una pregunta
que sorgeix immediarament és si els occidentals hem d’impedir que els mu-
sulmans que viuen entre nosaltres tinguin forgosament una sola dona. Hem
de tolerar que els que no es conformin amb la monogamia en puguin pres-
cindir? Abdus Salam, el gran fisic, va anar a rebre el premi Nobel acompanyat
de les seves dues dones.

En el cas de la poligamia és clar que en paisos com el Camerun, si
'home té prou cabals i té més d’una dona, els assegura la subsisténcia a totes.
I I'amor, tal com el concebem nosaltres, no té gaire cabuda en aquella socie-
tat. Perd tampoc no era gens ben vist no fa pas gaire temps, entre nosaltres.
Amor romAntic, es deia despectivament, amor que altera I'esperit i origina
desordres de tota mena.
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Europa encara ha de canviar molt perqué puguem llengar pedres contra
certes practiques. Tanmateix, no podem tolerar els atemprats contra la 1li-
bertat de les persones, i per tant, no podem rtolerar que els governants no

s'esforcin amb tota la seva energia a garantir la justicia, la igualtat i la lliber-
rac per a tothom.

L2

Lz tolerancia interreligiosa és un punt ben roent. Totes les religions, o
quasi totes, per ser ponderats, afirmen amb forga que només una és verrade-
ra, inspirada directament per Déu, i que les altres viuen en 'error. Fins i tot
dintre de cada religié les diferncies, dogmatiques o d’altra {ndole, sén con-
demnades. Es toleren, s’hi dialoga —no sempre—, perd amb 'esperanga que
a través del didleg les equivocades arribaran a veure la llum, a descobrir la
veritat, que només resideix en una. En quina? Per als musulmans, en ['islam.
Per als cristians, en el cristianisme. Entre els cristians, 'església catdlica es
considera ['inica dipositaria de la roralitat de la veritat, les altres tenen no-
més fragments de veritat; és palés que han de canviar.

Lhome és immensament petit. I tota la humanitar aplegada continua
essent immensament insignificant davant la magnitud de 'univers. Es fa
diffcil acceptar que en la nostra enorme petitesa hi capiga la veritat sencera,
encara que sigui metafisica. No podem dir que posseim la veritac. Posseim
algunes veritats, o engrunes de veritat, i tot i aixi d’'una manera prou fosca
que no ens permet de cridar gaire, o gens. 1 encara, és molt possible, per no
dir probable, que la petita veritat que ens hagi pervingut estigui desfigurada
per nosaltres mateixos, per I'educacié que hem rebur i per les nostres incli-
nacions naturals.

E X 1]

La tolerincia és un valor en baixa. No en la consideracié de la societar,
perd s en ella matcixa. Suposa que les meves normes, les meves idees, s6n les
dniques vilides i que, per una condescendéncia magnanima, potser forgada,
accepto, permeto, que els altres creguin en uns valors diferents i1 pensin de
maneres distintes.
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La tolerancia va lligada a I'orgull, orgull de creure’s posseidor de la veri-
tat, quan aquesta és inabastable, i al menysteniment de I'amor, (inica veritat
que mai no serd desbordada, tot i que mai no arribarem al final, car sempre
podrem estimar més. En aixd es demostra la superioritat de 'amor sobre la
veritat. Si un dia coneixiem la veritat absoluta i ja no poguéssim congixer res
més, continuarfemn podent créixer en 'amor, il-limitadament.

COMPRENSIO

Que diferent és la comprensié de la rolerancia! En la comprensié st que
ht ha igualtat, compenetracié, amort 1 humilitat.

Comprendre {'altre, penetrar dins la seva Anima sense prejudicis. ‘Abra-
gar, incloure’ és el significat que comprendre té ja en Llull, segons ens explica
J. Coromines. La comprensiéd no judica, confia en la persona, s’hi abraga
incondicionalment. Si es tracta d'un delingiient, la comprensié no el refusa,
shi atansa molt més amb ['afany d’ajudar-lo a regenerar-se; i el comprén.
No és que el justifiqui, perd el comprén. Comprén els mil motius, que po-
den ser genétics, o de qualsevol mena, que I'han dur a no saber triar 'actuacié
més bona. Els jutges el condemnaran, perd nosaltres hem de continuar com-
prenent-lo, penetrant dins el seu esperit, abraganr-lo, perqué pugui trobar
un germa. Un germa més afortunat, segur, que hz tingut més oportunitats, o
que ha sabur aprofirar-les millor. T aixd, qué importa?

Si mirem enrere en la nostra vida, és probable que trobem algun mo-
ment que va ser decisiu, un moment en qu& davant nosrre s'obricn dues o
més possibilitats. En vam escollir una que ens ha resultar favorable. Per que
la vam seguir? Fou després d’una reflexié molt meditada i ponderada, verita-
blement lliure dins la migrada llibertat humana? Fou resultar d’un impuls
irreflexiu, esclau, per tant? Fou perqué algd ens la va aconsellar i vam seguir
el seu parer sense cap més consideracié, per simple rutina?

A voltes és bo pensar en el que haurfem pogut esdevenir si haguéssim
anat per alrres camins, si ens haguéssim decidit per unes opcions diferents.
Qui sap si, com el personatge masculi de Sommerset Maugham, no serfem
simplement sagristans d'una parrdquia. O com I'alrra protagonista femenina
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ctlebre del mareix escriptor, no haurlem provocat un suicidi! O, encara,
com el pobre éranger de Camus, no ens haurfem de respondre, com ell al
president del tribunal, «c'était le hasardn.

T

L.a comprensié ens ha de portar a recontixer que tots els qui passen pel
nostre costat, per davant nostre, sén innocents, no estan cometent cap delic-
te. Per qué els hem de prejutjar? Si van camf{ del crim, com ho podem saber?
Hem de desconfiar de tothom, els hem de detenir, d'interrogar, de confinar
fins que es demostri que sén innocents? Hem de sortir al carrer, com a les
ciutats brasileres, a matar nens perqué un dia poden arribar a ser grans cri-
minals? Podern matar un home perqué pensem que porta unz bomba? 5i
volem atansar-nos als altres ha de ser amb el desig de comprendre’ls.

Les nostres ciutats i els nostres paisos sén plens de persones indigents o
frustrades, ignorants 1 no gens preparades per accedir a una feina. O, al
contrari, amb molrs coneixements escolars i técnics perd que no sén accep-
tades per a cap feina adequada a la seva preparacié per morius que no tenen
res a veure amb la dignitac humana. Viuen en cases que tot sovint ens mos-
tren la seva nulda condicié d'habirabilirar ensorrant-se i causant victimes
entre els inforrunats que les ocupaven. No poden aspirar a millorar de con-
dicié social, com si poden fer-ho d’altres de més ben situats en la consideracié
de la societat. No comprendre la seva ira, quan es desferma, és tancar-se en
I'egoisme més radical. Que bo és llegir de tant en tant el Joan Maragall de
L'església cremada i de La civsas del perdd! | no repetir la ceguesa dels qui li
van impedir de publicar aquells articles! No shi val a reaccionar quan el mal
s'’ha produit i quan el malestar potser ja és inguarible. Les ferides d’una
Anima humiliada no es curen amb pedagos materials. Poden calmar-les mo-
mentiniament, perd el ressentiment continua latenr perqué les causes
profundes no han desaparegut. Com un caliu cobert de cendra, es poden
inflamar a la més petita ocasié.

La comprensié no figura entre els manuals sobre les virtus. Parlen de
compassid, la inclinacié vers el qui esta més necessirat que nosaltres. Es una
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bona cosa, perd no pot dissimular que comporta una diferéncia entre I'espe-
rit magninim que socorre el desvalgur i aquest, que estd evidentment en un
nivell inferior. En canvi, la comprensié és una forga activa, i aquesta es déna
en grau sobirk quan la persona és plenament conscient de la seva individua-
litat, de la seva llibertat, aix{ com de la de I'altre. Sense la individualitat no es
port parlar de comprensié.

E X

El diccionari defineix la comprensié, en una de les seves significacions,
com ‘tolerincia, condesced@ncia, rransigéncia vers els comportaments, els
actes o els sentiments d’aleri’! El que tolera, el que condescendeix, el que
transigeix, no esta veient I'altre com a igual, no li déna I'abragada de I'amic.
Li déna el tracte de mal menor, puix que no pot impedir que senti el que
sent, o que faci el que fa. Laccepta, perd no el comprin. [ no el compren
perque no es fica dins de la persona. La seva inima li és toralment estranya.

La comprensié, I'acte d’entendre 1'anima de Ialtre, és Poposat de la
tolerincia, la condescendéncia o la transigéncia. En la vida dels homes i les
dones aquestes disposicions de cardcter no desemboquen en la veritable com-
prensid. Alld on hi ha condescendéncia, a la fi toc sovint hi trobem la guerra.
Perd on hi ha comprensid, és probable que hi neixi la pau. Tot és incert, mai
no tenim la segurecat de res, mai no podem dir que la nostra comprensié
dura la pau, perd cal decidir, i cal fer-ho per la possibilitat més favorable.

La tolerancia és passivitat i la comprensi6 és moviment, activitat, esforg
d’entrar dins ’altre, com a igual. Tan sols la peresa pot inclinar-se per la
primnera.

En definir la paraula comprendre el diccionari ens diu, també en un dels
seus significats, que és ‘copsar, abragar el sentit, la natura, la raé {d’algi o
d'alguna cosa); enrendre, capir, explicar-se’. Ara si que entrem dins de ['al-
tre. Es pot dir que ens fem seus, perqué copsem, abracem el sentir, la rad, la
natura del que fa o pensa, o sent, i ho entenem, ho capim, ens ho expli-
quem.
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HUMANISME

‘“Tendencia a considerar I'home com el valor suprem’, defineix el dic-
cionari.

Molts pensadors es proclamen humanistes. Sartre, ateu, parlava de I'existen-
cialisme com d'un humanisme, i ¢l mateix feia el cristit Emmanuel Mounier.
Aixd no obstant, forga ateus materialistes radicals no es tenen per humanis-
tes; fins i tot se senten antihumanistes. Estan a favor de I'home, s'esforcen i,
si cal, lluiten per ell, perd no els agrada I'humanisme quan pren el sentit
d’un valor suprem o absolut, és a dir, quan deifica I’home, quan se’l conver-
teix quasi en un objecte d’adoracié o de veneracié, en un substitut de Déu.

Deificar |'home, certament, no té cap sentit. Si Déu existeix, home no
por ocupar el seu lloc. I si no existeix, per qué parlar de déus? [ tanmateix,
cal apustar per I'home.

Lt ]

Apostar pels homes és apostar perque esdevinguem comprensius els uns
amb els altres. Tots. On hi ha comprensié hi ha la ilavor de la pau. Tal
vegada no evitarem els conflictes perd és segur que sense comprensié els
crearem o els fomentarem, i no tindrem pau.

Egoisme? Probablement, o segur. I qu&? Un mén basar en aquest egoisme
seria ben diferent del que tenim. Cal apostar per [a comprensié que pot
nodrir fa pau a casa, a la ciutat, al mén.

Ens omple d’estupefaccié i d’horror I'afirmacié que fa Ernst jiinger
quan diu que «a voltes, a les nostres ciutats hi ha també naturaleses que
imaginem capaces d’engreixar-se en el turment dels altress. Imaginar-s’ho és
el contrari de la presumpcié d’innocéncia. Mentre no es demostri una altra
cosa, tots els qui ens envolten en cada moment de Ja vida sén persones,
iguals. Per qué perdre’s en pensaments que ens trauran la pau? Per qué des-
aprofirar cada instant que la vida ens ofereix?

Wk Ak
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Es una aposta pels altres entesa com a horitzd, com a pol de la nostra
actuacid. Horirzd, pol que no assolim mai, perd que ens guia. Mai, perd, no
hem de retre culte als homes ni a la humanitat. No solament representaria
reverir alld que no és divi, siné que comportaria inclinar-nos davant ['egoisme.
Perque la humanirat, com a tal, en el seu conjunt, és el temple viu de I'egoisme,
perd pensar-la egoista no €s creure-la eriminal.

Si, en canvi, que cal prestar servei als homes; lliurement. Fer que la
nostra felicitat consisteixi a fer felicos els altres. Utopia, ideal impossible?
Potser si. En I'entrega als altres, molts, qui sap si no la majoria, han collic
espines i no flors. Perd un Jesis de Natzaret ens invita a apostar amb ell.
Paga la pena? La seva pau al moment precls d'expirar ens fa pensar que si.
Poder morir tranquil, com Sdcrates, com Buda! Sentir que la vida ha meres-
cut ser viscuda, no per haver-se aprofitat de la sang, de la suor i de les llagrimes
dels altres siné per haver-los estimar, per haver-los comprés, per haver-los
ajudat a ser feligos, 0 a viure amb una mica més d'alegria.

Potser Jesus, 1 Sdcrates, § Buda, i tants d'altres que van ser com ells, es
van equivocar. Tant li fal Qui no s'equivoca? Qui és que por dir que mai no
ha errat? Equivocar-se amb aquests germans, de doctrina i comportament
extraordinaris, és la manera més noble i envejable d’equivocar-nos.

ALEGRIA

Ser felig és quelcom que se’'ns apareix com a molt dificil, fins i tot im-
possible. No hi ha cap humanisme que prometi la felicitat. Resulta més facil
apostar per |'alegria. Els manuals d’autoajuda ens prescriuen que 2l matf,
davant el mirall, somriguem. 1 els bidlegs ens expliquen que registrant les
reaccions fisiques dels actors que interpreten un paper, simulant emocions,
es troben amb els mateixos simptomes, amb la mateixa secrecié hormonal
que quan registren les emocions de les persones que les estan vivint de debo.
Interpretar un paper és viure’l emocionalment i fisioldgicament. Interpretar
I'alegria, doncs, és sentir-la, viure-la. No renunciem a aquesta faculrar! I
I'alegria és encomanadissa. Trobarem, no cal dubrar-ne, persones que criti-
caran la nosrra alegria, la consideraran no fonamentada, fora de to, banal.
Fins i tot diran que és un veritable insult als qui estan tristos. Ho sera si al

66



costat d'un que plora la pérdua d'algt que estimava molt no compartim el
seu dolor de la manera més sincera. Plorar amb els que ploren i alegrar-se
amb els que s'alegren és un principi cristia basic, dels primers dies, de sant
Pau. Perd la nostra alegria habitual, quotidiana, a casa, al carrer, a la feina,
no pot fer mal a ningd. No podem anar pel mén amb cara de dol perqueé els
altres la hi tinguin. Quants |2 hi tenen per motius raonables? El mal humor
és ben general i ben poc justificar. La nostra alegria pot aconseguir que mol-
tes persones s’hi sentin atretes i la vulguin compartir. Haurem alegrat una
mica els alres.

Proporcionar repetidament moments d’alegria als altres acaba omplint-
los de vida, donant-los motius per viure, engrescant-los a viure. Humanisme
senzill, d’accions quotidianes simples que esdevenen obres d’art, rant ca-
paces d'extasiar com les obres que anomenem artistigues. Si escoltar Bach,
llegir Ausis March, contemplar el Moisés de Miquel Angel, admirar el
Partend, exrasiar-se davant el paisatge, majestués o suau, de les serralades,
o davant la calma del mar o la fiiria de la tempesta ens omple d’una emocié
indescriptible, I'esfor¢ diari de tants homes i dones que volen alegrar els
qui els rodegen proporciona, a qui ho sap valorar, un goig semblant. Per
qué no viure'l nosaltres? Si 'emocié estética és el que més s'acosta a l'ale-
gria serena, no és més real la que ens ve d’uns ulls resplendents d’alegria
perqué els hem ajudac?

Saber esguardar els homes i les dones en el seu quefer honest, sempre a
punt per ajudar-los, per transmetre’ls alegria, ens pot acostar, ni que sigui
fugagment, a la diffcil felicitar. Si la nostra mirada i la nostra dedicacié al
altres no es limiten a un moment dnic siné que saben repetir-se com una
lletania al llarg dels dies, si a més els acompanyem de contemplacié amorosa
i esforg constant, el gaudi de la vida esdevé una companya fidel.

El qui s'alegra alegrant desinteressadament sembra l'alegria alla on vagi.
Com totes les sembres, pot produir molt, bastant, regular, poc, o no res.
Depen de la terra que aculli fa Havor i de la pluja i els adobs amb qué I'aju-
dem.
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DIFERENCIA

Si no existis la diferéncia entre els homes no parlarfem d’iguaitat. Per
qué n'hauriem de parlar? No caldria, tots serfem iguals. El concepte d'igual-
tat no ens passaria pel cap, per innecessari; no seria cap misteri.

Cap difertncia: el mareix sexe, la maceixa algada, el mareix color, el
mateix pensament, la mateixa manera d'actuar. Serta la uniformitat absolu-
ta, el somni de molts decididors: tots clonats. Tots? Ben segur que una perita
elit s’escaparia de la condicié de robot de carn i ossos i seria la que els mani-
pularia. Definitivament, un mén per a uns pocs elegits, que gaudirien de
pau i de benananga, mentre la humanitar treballaria per a ells sense prores-
tar, identificada del tor amb els objectius dels seus amos. Els malsons de
Huxley, de Koestler, d’Orwell, convertits en realitat. [ per a 'adminiscracié
de Justicia, quin descans! Jucges, fiscals i advocats, tots desapareixerien, per-
que serten innecessaris. Potser també Placd s'alegraria d’aquesta solucié final.
El magisteri, la més noble de les tasques, esborrat per sempre, Només caldria
un Aristdtil per ensenyar els quatre elegits. No hi hauria enveges, rancunies,
gelosies, baralles, tortures ni assassinats, ni guerres. Pertot arreu s'estendria
I'imperi de la pau.

La pau definitiva? Per pocs humans no robotitzats que restessin, per
minima que fos elit, es barallarien entre ells, per ocupar el lloc dirigent
sobird. I ariarien els robots humans els uns conrra els altres, en defensa dels
seus interessos, 0 per imposar la seva supremacia.

Levolucié ens pot dur per aquest cami? No juga ni a favor nostre ni
en contra. Actua tan sols impulsada per 'atzar, la necessitar i la seleccié
natural. Entre tots tres s"han encarregat de fer complex el cosmos, la vida,
I'home; de fer-nos sensibles a I'amor i a 'odi; de sospirar per la llibertat §
de desitjar no haver de pensar ni decidir; de voler manar i de voler obeir;
d’anhelar sobreviure i d’aspirar a la dissolucié total. Cap a quin dels dos
desigs ens empenyerk I'evolucié? Potser vers aquell al qual els homes do-
nem més pes, perqué fa humanitat pot empenyer en un sentit o en laltre.
Podem triar el camf de la difertncia, de I'esforg constant per enriquir-nos
miétuament tot esforgant-nos per convertir la diferéncia en motiu de pro-
grés. Un progrés que si és autdntic, com ens advertia Amartya Sen, és el de
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la llibereat. Per tant, un cam{ que tot fent confluir les diferéncies, les ac-
centuara perpétuament, perque sera creador de més variacié, de més riquesa.

LR

«Llibertat per a qué2s, preguntava Lenin. Per viure! No és vericar aque-
lla afirmacié tan reperida pels antics que només podem estimar I'igual. Dues
persones exactament iguals no podrien compartir res. Alld que I'un tingués,
també ho tindria I"altre. No existiria cap dialeg, cap intercanvi de sentiments
ni de pensaments. Alld que passés pet la ment d'un ja estaria passant per la
ment de I'altre. Necessitem la diferéncia! Ella ens omple i ens fa viure.

Home i dona sén el simbol vivent de la diferéncia, de la seva riquesa, de
la seva absoluta necessitat. En el seu cos hi ha inscrita la meravella de la
diferéncia, de la complementarietat, de la murua i essencial necessirar. Perd
la seva diferéncia no es queda aqui. El cos de cadascu és el reflex de la dife-
réncia interior, la que fa que home i dona es necessitin per a molt més que la
simple unié fisica, per extraordiniria que sigui. Linterior de cada home i de
cada dona és un infinir, que mai no assoliremn, perd hi podem penettar més
i més, sense esgotar-lo.

Sén pocs els qui s'aventuren a explorar tota la vida ["3nima de 'altre. 1
és una pena que no ho facin; per ells i per P'altre. Malbaraten la possibilitat
d'una experiéncia excepcional per la repeticié d'una excursié per rerrenys ja
concguts. Perque encara que el cos d’'una nova companyia parli de profundi-
tats animiques desconegudes, el qui ha abandonat 'aventura profunda una
vegada, dificilment voldra iniciar-la altre cop amb una alera persona. Es que-
dard només amb el viatge ficil, com el turista que veu molr i no reté res, que
tal volta parla amb for¢a gent i no en descobreix I'interior.

En aquelles persones que no se senten f{sicament ni psicoldgica inclina-
des cap a I'altre sexe, la necessitac de la diferéncia, de la complementarietat,
no esti esborrada. Al conrrari, el seu psiquisme esta més desenvolupat per
percebre la diferdncia i estimar-la. Saben trobar-la en el company o la com-
panya de vida. Alld que als altres passa desapercebut, ells ho contemplen
amb mirada didfana. S6n un recordatori constant per a tots que allo que val
per damunt de tot és I'esperit de cada persona. Ens ensenyen a estimar a fons
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I'home o la dona que ens acompanya, sobretot per la seva Anima, I'dnica
capag d’establir un didleg amorés i intens amb la nostra.

ok

Hem d’estimar la diferéncia per la diferéncia, com ens estimem a nosal-
tres mareixos pel que som i no pas pel que fem ni pel que podem fer, com
estimem la llibertar per ella en si. Es cert que quan parlem de {a llibertat
sempre ho fem referint-nos als seus beneficis. Igual passa amb la igualtat i la
justfcia, perd aixd no deixa de ser una mancanga nostra. Tot ho veiem des del
punt de vista de la urilitat i no del seu valor intrinsec. El nostre egoisme, el
nostre egocentrisme fan que considerem bones o dolentes les coses segons la
relacié que tinguin amb nosalcres. Aixi perdem "oportunitac d'admirar-les per
elles mateixes; com els que miren un quadre o una escultura pensant en el que
els costard i en el que en podran treure després, pensant en el negoci i no en
Pemocié animica que la contemplacié de la seva bellesa els proporcionara.

La difertncia és un valor, i no pas petit, de segon ordre. Es precisament
el que ens mastra la immensitat del cosmos, el seu moviment incessant, la
naixenga i la mort perpétues, la diferéncia infinita, I'harmonia incompara-
ble. Segurament la diferéncia s'acosta a la veritat, la veritac relativa, formada
de petites veritats. En tot cas podem dir que la veritat de la diferéncia ens
porta cap a la unié en la lliberrtat.

ALTRUISME

Els bidlegs ens diuen que "altruisme té I'arrel en els gens que acruen per
a la conservacié de l'espécie, dels més aptes per a la reproduccié. Podem
assegurar que la persona que déna la vida per un altre és sempre menys apra
que la que es beneficia del seu sacrifici?

Els altres animals, fins i tot ¢els nostres parents ximpanzés, ignoren la
facultat d’estimar fins a les dltimes consegiiéncies, fins a la mort a canvi de
no-res i sense possibilitat de rebre cap contrapartida en el futur, perque el
qui déna |2 vida per un altre sap que no podra gaudir de compensacié de cap
mena per part de I'afavoric ni dels aleres.
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Experiéncies recents fetes amb antropoides han demostrat que només
estan disposats a ajudar aquells que els sén molc afins i mai no actuen a favor
d’individus amb qui no tenen cap lligam. A més a més, la seva conducta
sembla respondre a I'esquema «jo faig aixd i tu fards allds. Reciprocitat abso-
luta, sense cap disposicié a acomplir-ho gratuitament; Vestricte do ur des.
Entre el comportament d’aquests primats i el que alguns humans excepcio-
nals poden arribar a assolir hi ha un fossar immens, que ells no traspassaran
mai.

Laltruisme por conduir a la mort, conscientment. El capella Kolbe va
oferir-se a substiruir un presoner d’'un camp de concentracié que havia estat
condemnat, juntament amb altres companys, a morir per |'arbitrarietat nazi.
No coneixia de res ['home que va salvar. Només que, en ser designat com a
un dels que havia de morir d’inanicié, va lamenrar-se en veu alta pels fills
que deixava. Kolbe era al seu costat i es va oferir a ocupar el seu lloc. Morint
per ell, no n'esperava res; gratuitat absoluta. En aquest acte hi ha una dife-
réncia abismal amb els animals, per la conscitncia de la mort que tenim tots
els humans i per I'accepracid lliure de morir que alguns fan pel bé d'un altre,
anbnim, potser sense haver-li vist mai el rostre. Es la llibertar pura. Tot i
aixf, algl pot demanar-se: els gens de Kolbe el van impulsar a morir en lloc
de I'altre perqu aquest tenia fills i ell no? La supervivéncia del soldat asse-
gurava la continuitac de I'especie, quan tants d'altres havien de morir?

Cioran escriu que «la mort només té sentit per als que han estimat la
vida apassionadament», Quina forma millor d’estimar la vida que estimant
cls altres fins a Pextrem, perqué també la puguin estimar apassionadament?
I continua: «Morir sense deixar res aqufi». Es la llibertac del que ha estimar
fins a la fi i s’ha després de tot. No posseint res, equipat només amb ['amor
que I'omple, que el posseeix, qué importa ja fer el salt definitiu i alliberar-se
fins i tot de la vida? Morir estimant. L'iltim alg, un al2 d’amor gratuit.

Quan parlem de comprensié, de compassid, de generositat, tots aquests
mots queden arraconats si apareix la paraula altruisme: amor total, absolut.
Ualtruisme els abasta tots i els sobrepassa infinitament. Porrat 2l méaxim, ens
ho diu tot sobre l'infinit a qué tendeixen la llibertat i I'amor. O sobre ['infi-
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nit que s6n. Totes les limitacions humanes queden anul-lades en I'acte sobira
de morir per un altre.

La literatura, des de les dpoques més remotes, ha sentit una veneracié
especial per als qui han donart la vida pels altres, sobrerot quan els bene-
ficiaris de I'actuacié abnegada sén desconeguts. El Prometeu encadenat
d’Esquil, que afronta un castig cruelissim i etern per amor als humans, infli-
git per Zeus, aquell que es considera a si mateix pare dels homes, n'és el
paradigma. Sensc remuntar-nos a mites tan remots, en els nostres temps
Malraux i Camus ens han recordat amb les seves narracions que I'altruisme
pot ser fruit de totes les mentalitats: cristiana i catdlica en el cas de Koibe,
atees en el dels dos herois d'aquells novel-listes. Les novel.les, com les trage-
dies, s6n obres de ficcié perd ens mostren quins s6n els sentiments dels que
les han escrites. La seva admiracid, en Malraux i Camus, no anava dirigida a
I'2nécdota trivial siné a Ja vida viscuda en circumstancies tragiques, feta ofrena
als altres i reblada amb |a mort.

Es condicié indispensable donar la vida per ser altruista? Cal arribar
fins aquesta sublimitar?

Llavors Valtruisme seria una paraula buida de sentit, perqué quedaria
reservada a uns esperits excepcionals, altament minoritaris. La majoria dels
mortals no podriem aspirar-hi i, aixd no obstant, és una oferta que la vida
ens fa a tots, perqué la vida és amor.

Es altruista el qui en cada moment sap posar les necessitats dels altres
abans que el seu interds. Les necessitats de la parella, dels fills, dels amics,
dels companys, de la ciutat, del seu poble, de la humanitat. Vol dir oblidar-
se d'un mateix? En el dia a dia tenim interessos legitims, com el de viure
dignament. Perd, estaré sempre pendent de tenir el cotxe més porent i nou?
De fer els viatges als locs més exarics? De conquerir amb diners les notes, o
els homes, més ficils? No se m'acudird mai de pensar en els milions de per-
sones que necessiten ajuda? No disposaré mai d'algun temps lliure que em
permeti dedicar-me a pal-liar els efectes de les drogues, de la marginacié, de
la vellesa desemparada? No se’'m revolta la consci¢ncia davanc la miséria de
tants milions de germans nostres?
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Laltruisme assequible a tots ens demana tenir sempre ben presents en
les nostres intencions tant aquella part de la humanitar que és lluny de nos-
altres i que sofreix, com també la gent que tenim ben propera, enmig de les
nostres ciutats, a tocar de les nostres cases, que no té aixopluc i dorm al ras,
que no té altra roba que la que li donen aquells que els en sobra, que no

menja sind &s als menjadors piiblics, que no es pot rentar si no és a les fonts
del carrer.

LUCIDESA

Molt prdxima a I'altruisme hi ha la lucidesa. Per a alguns seria millor
unir-Ia a la veritat, perd I'dnica veritat que tendeix a {'absolut, a I'infinit, és
Famor, o el seu equivalent, la llibertat. Després trobem les veritats multiples
| parcials. Amb quina podem fer-la afi? Necessitem la lucidesa per descobrir
les diverses veritats i desemmascarar les falsedats. Perd la lucidesa aspira a
alguna cosa més. Lucidesa per a no-res? Per viure. Es la torxa que ens il-lu-
mina pels camins de la igualtat i la justicia. Lucidesa, veritar, amor, libertat,
s6n Ja mateixa cosa.

Ser ldcids és la mixima aspiracié de molts. Condixer-se a si mateix i
coneixer els altres. També contixer les coses tal com sén. Amb tor, aixd qué
té a veure amb l'altruisme? Si gricies a la lucidesa em veig egoista, prescin-
dint a cada moment dels altres, o ignorant-los, 1 si la humanitat m’apareix
com a decebedora, semblant a mi, o pitjor, qué em moura a l'altruisme?
Doncs la invitacié que em ve de 'amor i la llibertar, aquests dos misteris
propis de 'home, que em conviden a tastar la felicitat, o l'alegria, o la pau
interior, ara i aqui, vivint, &s a dir, estimant; aqui, dins meu, i ara, en aquest
instane precis: lucidesa sobirana

kW

La lucidesa em fa veure que tancat en mi potser adquiriré molta cién-
cia, riquesa, poder, fama, perd fallaré en alld que em por fer mirar els ulls
dels altres amb serenor, sense sentir-me bufetejat pel seu refils, que port
produir-se, perd no com a resposta a una prévia bufetada meva. Serd un
rebuig a 'amor que surt de mi, de la meva persona, i a la llibertac amb qué
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elegeixo I'actuacié que em sembla més bona. En cap cas, perd, el rebuig pot
destruir-los. El meu amor i la meva lfibertat sén indestructibles. Fins quan
renego de mi, fins quan em faig enrere, per covardia, per cansament, per
desengany, alld que hagi fet abans amb Ilibertat i amor és perenne, tndes-
tructible. Es la veritat, que no pot ser esborrada per res. 1 en algun moment,
potser en morir, el record de la meva generositat, si ha arribar a I'altruisme,
o si humilment hi ha tendit, m'acompanyard dol¢ament. Hauré estimar la
vida, hauré estimar la de rots i no m’haurd importat oferir-ne trossos, petits
o grans, o tota ella sencera, perqué la vida veritable, I'amor i la llibertat,
continuin presents entre els homes i les dones. Mort, el bé que hagi fec
continuari com una llavor.

Una immortalitat segura &s la del record que deixen alguns en la ment
dels altres. Buda, Sécrates, Jesds, ningd no pot negar que continuen ben
vius en la memdria de milions de persones.

El record que puguem deixar la majoria serd insignificant. No hi fa res.
Si algu plora la nostra desaparicié, serd senyal que li hem fet algun bé, que la
nostra vida no ha estat indcil del rot. Si no hi ha ningi que se’n lamenti, no
haurem viscut. Haurem existit com un roc, perd no haurem viscut,

Es ara i aqul que hem de viure, és ara i aqui que hem de decidir si volem

-Pamor i la [libertat o I'odi i la submissié. La lucidesa ens ha de portar a saber

decidir.

BELLESA

«Que'l cami ay errat que far devia, / tan m'es la nuytz fer'e salvatg'e duras

Com explica Lota Badia, llegint aquests versos sentim el comengament
de la Divina Comeddia, escrita uns anys més rard. Homenarge que el gran
poeta florent{ retia al catala Cerverf de Girona, nascur a la ciutat de Cervera

de Segarra i resident a prop de Girona, a Santa Seglina.

La bellesa engendra bellesa. I el creador, actiu o passiu, de bellesa, s'adelita
amb la que han creat els altres. Aix{ Ausias March podia fer seus els aforis-
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mes d Hipdcrates que comencen amb el plany vita revis, ars vero longa, que
ell transporta a la nostra llengua de manera inoblidable amb el seu vers «/a
vida.s brew e lart se mostra longa».

Lz bellesa es viu, no s’explica. Com es por explicar al que no Ia sent, al
que no la viu? Es com parlar del mar a qui no I'ha vist mai, a qui no ha sortit
de les grans estepes o dels deserts immensos, o del cor de les serralades.

La bellesa no es pot transmetre amb paraules. Tot sentint musica, potser
per obligacié, al costar d'alg que vibra amb aquesta art, pot resulrar que
alguna nota, un acord, una melodia, impressioni la nostra sensibilitat i des
d’aquell moment ens deixem arrossegar per I'encfs de la pega. [ darrere d’aque-
lla en vulguem escoltar una altra, i més, i més, i més... Perd 'encis no ens ha
vingut de ningi. Ha estat la nostra sensibilitar, que potser només estava
adormida, que s’ha despertat i se’ns ha endut. Laltre no hi ha fet res. Sien
algun cas les paraules d'algi han aconseguit desvetllar la sensibilicat d'una
persona i fer-la vibrar, és que també ¢l seu esperit ja estava preparar per
teaccionar a la més perira insinuacié, o també que les paraules que ha escol-
tat eren art elles mateixes.

Hi ha qui sembla insensible a alguna forma d’art, com a I'art abstracte,
en pintura o en escultura. I un dia, de sobte, queda impressionat per una
obra de Moore, de Tapies, de Kandinskij... No sap per que, perd alguna
cosa ha percudit dins seu i li ha fet descobrir alld que sempre li havia passar
per alt, o que fins i tot li desagradava, que no volia ni mirar,

Es dificil no sentir-se inreriorment percudit per aquell vers de Foix:
wm’exalta el nou i m’enamora el vell», o aquell altre: «viure 'instant i obrir
els ulls al demis, tora Ia meravella de la vida narrada amb uns brevissims
mots. O per la descripcié inesperada d’un paisatge que ens fa Joan Margariu:
«A fora el cel s'emplena d’albercocs / i el mar blau fosc de prunes es desfh /
damunt dels negres ganivets de roquess.

Com I'amor, {'art ens pot captivar de la manera més inesperada i insoli-
ta. I no té explicacié. Ens enamorem d’una dona, d'un home, d'un quadre,
d’una escultura, sense ni adonar-nos-en. I quan en som conscients, no sa-
bem donar cap ra6 ldgica de per que ens ha passat. Ho hem viscut i prou. Els
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critics donaran lligons magistrals sobre la bondar de tal i tal obra perd no ens
transmetran el sentiment de la seva bellesa, si ells mateixos no s'expliquen
bellament i impressionen la nostra Anima. I, encara, pot resultar que després
d’explicacions tan formoses continuem amb !a nostra indiferéncia. Podrem
saber que la Gioconda és una pintura extraordiniria, que el Partené és una
obra sobirana de la humanitat, perd no en palesarem I'excelsitud. Sabrem,
perd no viurem. Si el somriure de la dona, si les proporcions del monument
no ens diuen res, romandrem completament cecs, no hi sabrem trobar ses
que ens sacsegi {'esperit pregonament. Cal que davant d'elles alguna cosa de
la pintura o del temple parli a ]2 nostra sensibilitat, la faci seva, la transfor-
mi. En aquell moment es produeix com un miracle, la nostra rudimenrarietat
convertida en sentiment emocionat.

&k

Deixar-se penetrar per la bellesa és obrir-se 2 un mén nou i infinit. Es
convertir-se en creador de bellesa. La nostra sensibilitac canvia, nosaltres
canviem, i des de llavors els nostres ulls poden percebre la bellesa arreu del
mén i en tots els homes i dones. Més encara, res no se’ns apareix com man-
cat de bellesa. Tor s'il-lumina amb una llum nova, desconeguda, que projectem
nosaltres i ens tornem creadors d’arc. No necessitem fer obres materials, o
composicions etéries, musicals o podtiques per convertir en obra d’art tot ¢l
que mirem. Portem la bellesa dins nostre, el nostre esguard és bellesa, i aixi,
en lloc de percebre la bellesa exterior, passem a comunicar a les coses, als
paisatges, a les persones, siguin com siguin, la bellesa en que s'ha rransfor-
mat el nostre esperit. La nostra mirada ha esdevingur creadora de bellesa. El
racé més aparentment insignificant o lleig, la persona més tinguda per de-
forme, resplendeixen per a nosaltres d'una manera dnica, extraordinaria.

No cal ser un Veldzquez ni un Schiele, ni un Avedon, ni pintor o fotd-
graf per contemplar les persones com ho van fer ells. Tan sols s necessita
mirar-ho tot, en especial els homes i les dones, per espellingats, i bruts, i
desfets que semblin, amb amor. Ell veritablement esta en l'arrel de la bellesa.

La transmutacié del nostre esperit requereix una condicié prévia, I'amor.

Pot ser que tinguem capacitat d’apreciar una obra d’art, i fins i tot de fer-la,
perqué aixi ens han conformat els nostres gens i la cultura que hem rebut, i
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no siguem capagos d’estimar. Som com un brillant amb un carbé dins. I si
no hem descobert [a bellesa perd estimem, la nostra 3nima ja esti en dispo-
sicié d'obrir-se a noves realitats, com la bellesa, i a aquesta altra forma de
bellesa que és la bondat.

Bellesa de la bondat. Hi ha una actuacié més bella que la del Jesds que
ens descriuen els evangelis? Camus i Malraux no s'entretindrien en les
accions dels seus altruistes personatges si no les consideressin belles i bones
athora.

Bondat de la bellesa. En entrar a Notre Dame de Parfs, o a Santa Maria
del Mar de Barcelona, plens de la impressié inexpressable que causen, ens
sentim impulsats immediatament a abragar-nos amb tothom. Es com quan
aplaudim els intérprets d’'una obra musical, Regraciem els qui ens han per-
meés de viure uns moments exaltants, perd ens sentim units per I'emocié
amb tots els que aplaudeixen. S'ha apoderat de nosaltres un sentiment de
germanor.

W

Armor, obertura a la bellesa, creativitat transformadora. Es un do de
pocs? Es un do de tots els qui accepten d’estimar, sense esperar cap recom-
pensa dels altres ni de les coses. La més pura recompensa és el do, la gracia,
de ser capag d’estimar. Estimar troba en si mareix la recompensa, 1 la recom-
pensa estimula el nostre amor, en un cercle radiant d’amor i bellesa que
¢'alimenten mtruament.

Bellesa dels humans creadors de bellesa. Bellesa de 'amor. Bellesa de a
vida. Bellesa del mén, del cosmos. Tor por ser bellesa.

SAVIESA

Entre saviesa | savé, que hauria de ser simplement el qui possecix la
saviesa, hi ha diferéncies. En general atribuim el qualificatiu de savi a la

persona que sap moltes coses, o que en sap una amb gran profundirat: Gali-
leu, Newton, Einstein, Aristotil, Tomas d’Aquino, Kant. Saviesa, doncs, é&s
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la ‘coneixenca justa de les coses’, tal com defineix el diccionari en una de les
seves dues accepcions. També és savi, sempre segons el diccionari, el qui té
‘la integritar del seny; que sap caprenir-se amb seny’. Aquesta visié del savi
té la seva correspondéncia en la primera accepeié de saviesa, ‘capteniment
assenyat en la vida, en els afers’.

Savi, perd, penso que pot voler dir alguna altra cosa més profunda,
molt més que tot just captenir-se amb seny, que és moltissim.

Didgenes era un home assenyat? Era savi? No seguia cap convencié so-
cial. Era lliure? N'hi ha que consideren que si. Jo no sé veure-li cap senyal de
libertat, cap rastre del distanciament de la natura que la llibertat comporta.
Meés aviar era un fidel seguidor de la concepcié grega que la felicitat es troba
en la identificacié plena amb les lleis del cosmos, amb la nacuralesa, amb les
seves exigéncies, amb els insrines. Per aixd no li importava masturbar-se en
piiblic: 'espontaneitat absolura i en tot moment, com la dels animals. Es
aquesta la saviesa que hem de desitjar els humans?

Era savi Monraigne? No va menysprear els diners, tampoc no visqué
per acumular-ne. Deixa el poder quan li convingué, i hi torn quan ki ho van
demanar, per tornar-lo a abandonar i retirar-se al seu castell. Quan ho va
considerar necessari per a la seva salut, va viatjar per mig Europa i va adqui-
rir molta experiéncia sobre els humans. Es va casar i no visqué mai de manera
extravagant. Tingué un amic veritable, que un cop mort Montaigne es va
preocupar d’editar els seus llibres. Vida assenyada, la seva? Segurament. 5a-
via? Sens dubte. De Montaigne ens queden els seus Assaigs. Es gricies a
aquests escrits que és conegur i reconegur. Emanen saviesa, art de viure, més
enlla del seny estricte. El seny li hauria dicrar, com a advocat que era, perse-
guir una carrera polftica, no en profit propi siné per al bé dels altres; en lloc
de tancar-se en un castell i dedicar-se a les seves meditacions, fer una vida
més piblica, més directament influent. No ho va fer.

Els monjos nus jaines no sén cap ficcié siné una realitar ben dels nos-
tres dies, encara que tinguin darrere un passat de dos mil cinc-cents anys.
Recorren I'India, alimentant-se del que els donen. Sén portadors de pau,
com els benaurats de ’evangeli; uns esbojarrats no gens assenyats perd admi-
rats de tots; uns savis, uns homes plens de saviesa.
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Siddharta Gautama, el Buda, va ser un princep que abandoni palau i
familia i es dedicd a la vida ascetica en haver contemplat el dolor dels homes.
Després, concentrat en la meditacié, proposd un quadruple cami per als
humans que els permeti superar el sofrimenc i arribar al repds definitiu. Les
persones de seny li haurien recomanat de no deixar muller ni residencia, i
governar amb justicia. Si no aconseguia lliurar els seus sibdits de les malal-
ties i la mort, almenys els evitaria el dolor causat pels homes. 1, com un Marc
Aureli, podria aprofitar les estones per meditar profundament i escriure els
seus pensaments, plens de compassié envers homes i dones.

La vida de Jesis no és cap exemple tampoc de vida assenyada. Sobirana-
ment lliure | ple d’amor, va recérter els camins de la seva terra exhortant els
qui I’escoltaven a creure en la bona nova de la pau, a estimar de tot cor,
passant, si calia, per damunt de les lleis restrictives i encotilladores. Ni el
Temple, ni el Sabar, les dues grans institucions del poble jueu, valien més
que les persones. Quedava la circumcisid, fa marca distintiva de la pertinen-
¢a al poble escollic per Déu, a la qual els seus pares el van sotmetre, i un
deixeble seu, jueu també com ell, seguint la inspiracié que li venia del mes-
tre, la va declarar no-res. Jesus va ser acusar de sacrileg i sediciés i lliurar als
romans, que el van crucificar. Les noticies sobre la conxorxa que s'anava
trenant al seu voltant i el desig que fos more que sentien les jerarquies ecle-
sidstiques no se li escapaven, i tanmateix no va fugir, quan ho podia haver
fet. Va afrontar el judici i la mort; una follia. Perd, qui pot dir que la saviesa
no el va omplir fins a les fibres més intimes?

LT L2

Saviesa de I'amor, saviesa de la llibertat; o follia de 'amor, follia de la
llibertat. Ser savi no val res, si no es té "arnor, si no es viu la llibercat.

D’entesos, d’experts, de cientifics, de fildsofs, de tedlegs, n’hi ha hagur
i n’hi ha molts. De savis, ben pocs. Per ser savi, per posseir la saviesa, no
calen estudis, ni diffcils ni senzills. Aixd sf, es necessita estar atent a la vida,
a tots els seus batecs. La vida ens mostrard tots els camins que porten a la
saviesa, tots els racons on habita. Tot caminant, i tor aturant-nos a contem-
plar la vida i la natura, ens omplirem de saviesa. Joan Maragall ens diu que
«bevent al raig de la font, he assaborir els secrets de la terra misteriosas. Els
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secrers de la Terra, els secrets del mén, la saviesa humil que embelleix i trans-
forma la vida. Aigua clara, un pa de bona crosta, un xic de formartge, un
recer a la cabana, un somriure d’acollida i una ma estesa, prompta a compar-
eir, quan hi arriba un caminaire perdut.

Tanmateix, no ens hi conformem, volem més, vins, menges exquisides,
cases curulles de comoditars, cotxes, iots, sempre més coses, insaciablement,
perque res de tot aixd no ens pot sadollar. [ romanem frustracs, tristos, amar-
gats.

Post coitum omne animal triste. La senttncia ve de molc iluny. Si 'amor
fisic, al costat del qual no existeix cap altre gaudi material que se li pugui
comparar, ha donat lloc a una consideracié tan desencoratjadora, qui pot
creure que la felicitat es troba en les coses?

Vaig coneixer un savi, un pastor. El trob2vem, retirat i solitari, a I'alti-
pla, a prop de Rilbies, al Montsec. Era tot alegria, tot generositat. Ja no hi és,
perd ¢l seu record perdurard sempre entre els qui el vam congixer. L'aigua
fresca corria ben a tocar de la seva cabana. Va ser allf on va aprendre els
secrets de la Terra, de la felicitat? Saviesa envejable, felicitat certa; vida sen-
zilla, fins i tor amagada, perd oberta a tothom; llibertat i amor.

FELICITAT

El biblic Cantic dels cantics ens diu que «si algi oferia tots els béns de
casa seva a canvi de 'amor, només obtindria menyspreu». Es un cantic erd-
tic, perd valora "amor sensual per damunc de tots els béns que I'home pugui
posseir. No posa 'amor per sobre de tots els béns del mén perque no li fa
falta, ningti no els possecix. N'hi ha prou que manifesti que esta per damunt
dels que cadasc té a casa seva, que sén, per tant, de la seva propiertar. El qui
té molt, el molt que té; el qui té poc, aquest poc. L'amor els supera tots. Es
el bé més preuar, el que més ens pot alegrar, el que més ens pot dur al gaudi
de la felicitat.

El Cantic encara rebla les seves paraules amb una manifestacié igual de
rotunda: «L'amor és fort com la mort, la passié inexorable com l'abisme; les
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seves flames sén flames abrandades, una flama divina. Els mars profunds no
podran apagar I'amor, ni ofegar-lo les fonts dels oceansn.

La felicitac és aixd: [a plenitud de I'amor i, doncs, de la llibertar. No cal
més, perd sense aixd és impossible ni somiar-la. Un amor migrat, escarran-
sit, incapag de donar-se totalment, i, per tant, una llibertat escapgada, ens
poden proporcionar moments d’alegria, fins d'una certa pau, perd mai no
sadollaran la nostra Ansia de felicitac.

Lamor és fort com la mort, perqué el qui ha estimar intensament, sense
exclusions, ha estimat la vida i llavors viu la mort com la culminacié de la
vida. Els mars i els oceans no apaguen la flama que abranda I'amor. La seva
passié inexhaurible per la vida no resra colgada per la mort. El qui estima
apassionadament somriu a la mort que li arriba. No triomfa d'ella, perd és al
seu mateix nivell. Li parla de tu a tu. La mort no el veng. Es fort comella. La
felicitat 'acompanya fins al darrer moment. «Germana mort», deia Francesc
d’Assfs, que estimava totes les coses, del Sol lluminds a I'aigua amiga.

Per aixt la felicitat és més valuosa que tots els tresors del mén. Els ado-
radors de la riquesa no s’ho creuen i per aixd no s'arrisquen a cstimar de
debd. Potser donen coses, perd, les donen amb amor? Estimen els qui reben
els seus dons? Estimen tots els homes i les dones del mdén? No, ni ells ni
ningt no podem dir que estimem tots els homes i les dones, un a un. [,
tanmateix, avui la nostra solidaritar, el nostre amor, por arribar, o intentar
d’arribar, a tots els racons d’aquest planera ran petir, afectar rotes les perso-
nes. Es, doncs, per la nostra migrada &tica que no assolim, ni assoliremn, la
felicitat. En tastarem espurnes, que ens haurien d’incitar a obrir ¢l nostre
cor a I'amor i la felicitar, perd, com el jove de I’evangeli, tornem a casa
tristos perqué la covardia no déna alegria, i molt menys felicirar.

k%n

El Cantic dels cantics ens ve a dir que si la part minoritiria de la huma-
nitat que posseeix la majoria dels béns de la Terra els ofereix a canvi de
I'amor dels desposseits, només mereixerd menyspreu, La felicitar, I'amor, no
cs compra, 'amor es guanya amb amor. Pot ser un acte d’amor liiurar tots els
béns a qui els necessita, perd pot ser un acte d’orgull, de supérbia, de por, de
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bogeria. Sant Pau ens adverteix: «Si repartls tors els meus bhéns als pobres,
fins I tot si em vengués 2 mi mateix per esclau i tingués aixi un motiu de
gloria, perd no estimés, de res no em serviria». Quantes fundacions han estat
creades per a la gldria del magninim i espléndid mecenes! Guanya la felicirar,
el suposat gran benefactor? El que sent en la profunditat del seu cor és la
vanagloria, i res més; no el buit, siné el fum. | quanta gent, quan s'ha vist
amenagada per una multitud famolenca, els ha donar tot el que renia a canvi
de continuar vivint!

El qui ho déna tot per una rad que no sigui I'amor, no obrindra la
felicitat. La seva vanitat 'omplird de satisfaccié durant un temps, i després
caurd en el sentiment que va actuar bojament. 1 els beneficiaris de la seva
esplendidesa podran agrair-li més o menys la seva accié, perd no I'estimaran,
no li correspondran amb amor, perqué no en van rebre.

«Un ric diflcilment entrara al Regne del cel»s, ens adverteix Jesis. Difi-
cilment trobara la felicitat, ni que stgui la felicitat de I'instant etern que val
per tota una vida,

L

Cioran escriu que «la voluptuositat de ser desconegut o incomprés és
rara; aixd no obstant, si s'observa bé, no equival potser a l'orgull d’haver
triomfat sobre les vanitats i ¢ls honors, sobre el desig d'una anomenada in-
habitual, a Porgull de ser ctlebre sense piblic? Cosa que constitueix ia forma
sobirana, el simmum, de P'anhel de gldrias, Ni una referéncia, en aquest
text, a la felicitat: orgull, triomf, anomenada, celebritar, gloria, perd res de
felicitat. Perd ni la voluptuositat del poder, de la riguesa i la fama, ni la
voluptuositac de saber-se ignorat, proporcionen la felicitar. La voluptuosi-
tat, la «complaenca en els delits sensuals», és sempre efimera. El temps la
veng amb rapidesa i aviat se’n perd la memobria. La felicitat també pot passar,
perd el senyal que deixa en Pesperit perdura.

E L]

Es possible ser feli quan el destret ens aclapara? Alguns conserven la
pau de I'inima, perd la felicitat és una alcra cosa. Lassociem sempre a un
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sentiment inexpressable que ens fa anhelar que I'instant que estem vivint
duri erernament, no s'acabi mai. O que la vida fineixi en aquell mateix mo-
ment, perque la rutina del dia a dia no ens torni a envair. Com podriem
experimentar aquest sentiment quan la persona que estimem ens abandona,
volunrariament o per forga? Quan rot ens surt malament? Quan ens empre-
sonen, quan ens torturen? Llavors els sentiments que neixen sén tots uns
altres: odi, desesperacié, rebel-lia, claudicacié; o fermesa, valentia, heroisme.
Cap d'clls no ¢ relacié amb la felicirat.

La felicitat és un desig que posseim tots i que s'acompleix ben poques
vegades i durant moments que sempre ens semblen fugagos. Potser aquesta
fugacirat €s una inviracié que se’ns fa de tant en tant perque estiguem atents
a la vida, a cada instant, i no desaprofitem cap segon. A qualsevol hora ens
pot arribar el regal d’un instant erern. Només per aixd ens convé estar aler-
tes. El qui estd pendent de cada instant va convertint Ja seva vida en aquella
obra d'art, en aquella bellesa de qué parlava abans. Imperceptiblement Ja va
transformant en una font de felicitac. Si li arriba la maltempsada la perdra, i
potser no la recobrard. Morira enmig del desconhort? Si ha rastar la felicitat,
si ha restat fidel a 'amor i la llibertat, quan la vida li falli, quan tot el seu
sser estigui a punt d’extingir-se, quan rota sensaci6é hagi desaparegut, per
qué no podem creure que I'dltim acte de les seves neurones abans d’apagar-
se del tot serd recordar que va viure la felicitat, que va estimar i va ser lliure?
Per qu& no podem pensar que la felicitat envolrara aquell darrer instant, un
instant etern?



IV. CONDICIO HUMANA

CONSCIENCIA

Conscigncia de si mateix; conscigncia de viure; consciéncia d’haver de
morir, i de morir; consciéncia dels aleres i del mén, i del cam( que seguiran
tant els humans com el mén; i també consciéncia de si els nostres actes
perjudiquen els homes o el mén, o els sén benéfics.

En el sentit general, no tenir conscidncia és actuar amb insensibilitat
envers els altres, indiferents al mal que els pugui colpir, o que els puguem
fer, 1 tenir-ne és el contrari, és compadir-los si el dolor o la injusticia els
aclapara i procurar ajudar-los, posar remei a les seves afliccions.

La consciéncia és una gran desconeguda. Els estudiosos elaboren teori-
es, procurant no caure en Ja tempracié de considerar que la persona estd
formada de dues parts, les tradicionals cos i anima. L'dnima, segons els par-
tidaris de la dualitat en 'home, seria la que ens proporcionaria la consciéncia,
i el cos seria I'cina de la qual ella se serveix. Refusada aquesta interpretacid,
la consciéncia, com el pensament, o la creativitar, com totes les funcions
mentals, correspondria 2 ambit fisic, que és el propi de tots els animals.
Lobra teatral On Ego, representada al Soho Theater de Londres, inspirada
en el llibre /nto the Silent Land, del neuropsicdleg Paul Broks, explica que &l
ajon, el «selfe, és 1an sols un agregat de pensaments individuals, de senti-
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ments, de percepcions i d'accions. 1 insisteix: «el jo és una il-lusié i som
simplement paquerts d’informacié».

Compartint aquesta idea, Steven Pinker escriu que «l'activitat de proces-
sament de la informacié del cervell causa la ment , o es pot afirmar que és la
ment». I en un altre passatge afirma que «el jo és només una xarxa de sistemes
neuronals» { es refereix a les demostracions dels neurocientifics Michael
Gazzaniga i Roger Sperry sobre la il-lusié del jo unificat. Nicholas Humphrey,
en el llibre Seeing Red: A Study in Consciousness, referint-se al misteri que la
consci¢ncia és en si per als humans, proposa que ’evolucié ha dur la conscign-
cia a fer-se misteriosa. D’aquesta manera, en no saber explicar-nos que és la
consciéncia i en veure-la aureolada de misteri, som portats a creure que no
som simples maquines bioldgiques, i aquest sentiment ens impulsa a preservar
la nostra existéncia. Aquesta seria la funcié de la conscincia.

L LT

S'assegura que aixd que coneixem com a consciéncia individual va apa-
réixer entre els anys 1000 a 700 abans de la nostra era.

Que sentien els humans de fa més de tres mil anys? Hi ha unes realitats
indubtables. A 'Orient, només un en cada poble era lliure, €l rei. Encre cls
grecs, els ciutadans. La resta, ¢l poble a I'Orient, cls no ciutadans a Grécia,
com se sentien? No discurien la seva condicié com no la discuteixen els
térmits? Certament, una facultar que els humans creiem que posseim rtan
sols des de fa tres mil anys com a molr, quan en fa moltissims més que
existim, no sembla gaire arrelada en la nostra naturalesa.

Es dificil d’entendre que & la conscidncia: un misteri, o una il-lusié que
ens impulsa a viure. No I'entendrem mai? Si arribivem a comprendre-la,
que passaria? M’imagino que ho aconseguirem i que tot seguiri igual. Perque,
contra totes les teories pessimistes, també s'assegura, com a resultar d’experi-
dncies ben fonamentades, que la conscitncia no falta en altres animals, de
manera més o menys clara. Més en uns que en uns altres, com és logic.

Una faculrar que apareix també, bé que en diversos graus, enrre els
animals, no sembla que sigui producte d’'una simple il-lusié nosrra. O hem
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d’admetre que els animals també sofreixen aquesta mena d'al-lucinacions
mentals? O que I'evolucié ens ha dotats a tots plegats d'aquest miratge per-
queé siguem capagos de viure? No, els animals no freturen de miracges per
viure. Viuen i prou. Llavors, per a ells i per a nosaltres, la consciéncia és
simplement una realirac vital. No hi fa res que sigui un agregac de diverses

coses. Un agregat és quelcom. Quelcom, en aquest cas, que ens cmpeny a
viure, a estimar.

A més a més, per a nosaltres, qué és important? Si em col-loco des del
punt de vista de 'amor, I'essencial és que gracies a la conscitncia sé si actuo
estimant els altres, no tedricament siné d’'una manera concreta; individual-
ment, donant la mi al que la necessita; col:lectivament, col.laborant a millorar
la situacié de vots. La clau és actuar en conscitncia, ve-t’ho aquf, no perque
m'ho imposen unes normes vingudes d'altres homes que s’atribueixen la
possessié de la verirat moral, siné perqué emana de 'amor que he decidit
que em constitueix i que vull que creixi en mi.

En tot aixd no hi ha res de relativisme. No hi ha cosa més concreta i
exigent que 'amor. Quan Jests deia que el dissabte era per a I'home i no
’home per al dissabte, reduia el seu credo jucu a una interpretacié relativis-
ta? Quan proclamava que havia arribat I'hora d’adorar Déu en esperit i veritat
i no dins d'un lloc determinat, estava subjeceant la fe a un criteri purament
acomodatici? Sobretot, triava una vida ficil, sense perills de cap mena, de la
qual eliminava alld que i resultava feixuc i escollia tan sols el que li era
confortable? Ni la seva vida, ni la seva mort, van testimoniar que el cami que
havia seguit fos un cami atractiu, placid, cdmode.

Obeir Ia prdpia conscincia, sigui el que sigui la conscigncia, és I'inica
manera d’encarar la vida amb realisme, amb lucidesa, en veritat.

LEE S

La consciéncia de mi mateix és la consci2ncia de ser i de viure, d'existir.
La consciéncia, sigui el que sigui, m'afirma, em déna solidesa, em fa lliure, o
em proporciona la il-lusié de pensar que séc lliure. Qué importa si la cons-
cidncia és tan sols una il-lusié mentre que jo pugui decidir si vull perdre el
temps amb divagacions o anant al cinema, si vull ajudar el capraire que em
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demana almoina o prefercixo col-laborar amb una ONG, o clamar per es-
crit, de paraula i amb obres a favor de la justicia i la pau? Es una realitar o
una il-lusié que em permer estimar.

La conscitncia de si mateix és constatacié que som i que existim enmig
dels altres | gracies a ells, o per obra d’ells. Existéncia que seria també pura
il-lusié? Per a cadascd de nosaltres és indiferent si som quelcom de sdlid o
mera forma inconsistent del buit. En tot cas, |'existéncia, i la consciéncia
d'existir, sén la invitacié a llangar-nos, no a ser llangats, als bragos dels altres,
en un lliurament incondicional, perqué el nostre amor i la nostra llibertat
només es consolidaran i creixeran si ho fan conjuntament; amb I'afegit que
el qui estima de debd no té cap dubte sobre la realitar del seu amor i de la
seva llibereat.

La conscitncia de 'altre és la contrapartida de la conscigncia d'un ma-
teix. Per aquesta rad, quan miro els altres em veig a mi mateix, i no tan sols
perqué em reflecteixo en els seus ulls, o en els seus gestos, d'acolliment de la
meva preséncia o de refis, siné perque sén els unics receptors possibles,
conscients, al meu marteix nivell, dels meus actes, del meu amor; o del meu
odi, del meu orgull, del meu menyspreu. Sense ells estic mancat fins i tot
d’objectiu per a la meva actuacid, noble, abjecta, mediocre.

Lk ]

La conscitncia del mén que ens rodeja ens fa adonar que no som angels,
que no voleiem per espais eteris siné que tenim els peus ben unics al tecra. |
si, com el poeta, deixem que el nostre cos reposi damunt I'herba fresca del
prat de muntanya, copsarem que hom va «sent un tros més del prat suau ben
verd, ben verd sota d'un cel ben blau»” Som part de la Terra, del cel, del
COSMOS immens.

En la conscitncia del tot, Punivers ja no apareix com un monstre gegan-
t{ i fred, indiferenc. Batega com nosaltres, perqué som una sola cosa. Més
que fraterns, som una sola cosa amb ell. I no sentim [esglai punyent que
experimentava Pascal en contemplar la fredor de I'estelada immensa. Ens hi
identifiquem, ens hi fusionem.
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També tenim conscidncia de la mort, i del morir. «—Vosaltres restareu,
/ per veure el bo que & tot: /1 la Vida / i la Mort». Salvar-Papasseit enyorava
el demi, quan podria abandonar el llit i contemplar la gent del barri atrafe-
gada amunt i avall, i la canalla jugant, i els amics que 'anirien a veure,
contents. Perd podia ser que no es pogués llevar mai més, Sabia que queda-
rien els altres, que tastarien el bo que és tot, i la Vida i la Mort. Se sentia
fraternalment unit a ells i no li recava que continuessin si ell se n’anava.
Estimava la vida, era ben conscient que podia morir.

FRATERNITAT

Els revolucionaris francesos van fer molt s de la paraula fraternizar,
que van unir a igualtat i llibertat i van convertir les tres paraules en el seu
lema.

Ens podem sentir germans sense creure en Déu, sense considerar que
tenim un pare comd o algun lligam d’altra mena que ens faci viure el senti-
ment de fraternitat amb intensitar? Hi ha associacions els membres de les
quals s'anomenen germans entre ells, o frares, que és el mateix. «Fraire Ro-
gern, escriu Ramon Muntaner quan es refereix al seu company d’armes, cap
d’almogivers com ell, Roger de Flor. No intervenia Déu siné la voluntat
guerrera en aquesta unié.

Veiem que organitzacions que tenen consagrat el nom frare o germa
només I'apliquen a una part dels seus membres, no a tots. Dins d’elles n'hi
ha que es fan anomenar pares! 1 aixi destrueixen la fraternitat de tots. Man-
tenen el culte a lIa desigualrat. De tota manera, aquests exemples ens diuen
que hi ha homes que consideren que la fraternitar, la germanor no necessita
d'un pare fisic concret. I hem de recontixer a favor d’aquesta interpreracié
que els fills adoptars no sén menys germans entre ells que els nascuts del
semen i el ventre dels seus pares naturals.

La fraternitat autdntica porta a la comunié, a la comunitat. Comporta
una compenerracié intima entre els que es consideren germans d’aquesta
mena, és a dir, sense lligams de sang o d’amor paternal ni maternal. El seu
vincle és molt diferent del que existeix entre els germans naturals o adoptats.
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Sorgeix de la voluntar de les persones, miranc el fucur, fixant-se un objectiu,
i no del passat. A més a més, entre els germans fills d'una parella, siguin com
siguin, no sempre és 'amor alld que regeix la seva conducta. Les persones
agermanades per un projecte estan disposades a compartir vida i béns, cosa
que no sempre succecix entre els altres germans. Només cal veure com es
comporten alguns quan han d’heretar!

ok

Encara que la fraternitat figuri en el lema francds, i de retruc a la boca
de tots els humans, no consta com a virtut. La moral i I'dtica ens proposaran
sentir-nos germans de tots els homes i actuar com a tals, perd no defineixen
la fraternitar com a virtut. En aixd s'equipara amb la comprensié i altres
comportaments humans beneficiosos i que no ens sén presentats com a con-
ductes virtuoses. Podem excusar aquesta omissié pensant que rots aquests
capteniments s6n considerats, com a fone d’actuacions virtuoses, o intrinse-
cament saludables. Es a dir, que sén uns valors.

Els valors sén bons, sigui per si mateixos, com ara la bellesa, sigui com
a fonament de comportaments favorables, per a un mateix o per als alcres,
com ara la serenitat, enumerada juntament amb la fraternitat i d’aleres per F.
Torralba entre els cents valors que descriu en el seu llibre anomenat precisa-
ment Cent valors per viure. Llavors s'entén que la fraternitac déna lloc a la
vivéncia de la generositat, de la compassid, de la fidelitar, la justicia, la sim-
plicitat, la bona fe... Sentir-se germa d’algy, o de molts, o de tots els homes
i les dones del mén és la millor predisposicid per ser capag d'emprendre una
vida virtuosa, d'amor ple.

N

La fraternitat pressuposa la idea d’igualtat. Els frares —és a dir, els ger-
mans— dels ordes religiosos mendicants ho tenen ben clar i per aixd elegeixen
els qui han de ser els seus caps només per un temps determinat, perqué els
van renovant. La mateixa persona pot repetir en el cirrec perd per un temps
limitat. Després tornari al reng general. El carrec anterior no li significa cap
dret a rebre un tracte diferent dels qui no n'han exercit cap. 1, pel que sé dels
caputxins, poden elegir un «germi» com a superior.



Les diferéncies encre frares capellans i frares no capellans, amb els
seus «paresi «germas, no haurien de ser considerades vilides, almenys en-
tre els franciscans. Els seu fundador, Francesc d’Assis, na va voler ser ordenar
capella. Frares franciscans i dominics, en Porigen, reflecteixen un ideal
veritablement democratic, fill de '¢poca en qué aquells ordes van néixer,
el del triomf de la classe burgesa a les ciutats. Va ser el primer cop contra
els privilegis feudals. La fraternitat només pot florir en un ambient demo-
cratic.

Els partidaris de les dictadures, siguin ben manifestes o estiguin disfres-
sades sota aparences pseudodemocritiques, renuncien a qualsevol mena de
germanor. Ni entre ells existira, car e} ferment antidemocritic que duen dins
seu fa que constantment pugnin entre si per ocupar el primer lloc o, si més
no, els primers llocs.

La fraternitat no pot excloure mai la llibertat. Una unié d’amor sense
Hibertat? Impensable. La Ilibertat que ha reunit els qui volen ser germans no
es perd pel fer d'integrar-se en la comunitat que ells mateixos han crear. Perd
si una associacié formada voluntiriament imposa, fins i tot amb F'aprovacié
de tots els seus integrants, I'obligacié de no poder deixar-la mai més, o sota
certs requisits, traeix la seva condicié des de l'arrel. No ha estat altra cosa
que un parany, un engany, que ha atrert les persones sota ¢l clam de la lliber-
tat i després les ha feres esclaves.

HUMANITZACIO
«No som encara humans», constata E. Carbonell. Es a dir, e procés
d’hominitzacié no s'ha acabat, i malauradament potser trigarem molt a po-

der dir que ja som plenament humans.

Som homfnids, encara? Hi ha poca diferéncia de proniincia entre homi-
nitzacid i humanitzacid. El significat de 'una i de I'alira no estan pas luny,
rampoc.
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Lhominiczacié és la progressié de 'animal cap a la persona. Simi, ho-
minid, home. Persona.

Assolida la condicié de persona, el significat d’humanitzacié hauria de
ser el d’avancar en e! progrés moral, per culminar en ['2tic. Ens trobariem
com en un cami, que de bon antuvi transcorre per terrenys planers perd
ascendents, com els plans pirinencs, —i aixd seria I'hominitzacié— i que de
sobte s’enfilen fortament, cap a les crestes i els cims —seria la humanitzacié.

Si encara no hem sortit de la condicié d’hom{nids, com podem parlar
d’humanitzacié? La humanitzacié portaria I'’home veritable, I'animal racio-
nal regit efectivament per la raé i amb les passions controlades, aixd és, amb
I'egoisme dominat, a treballar pel progrés de tots. Significaria el poder esde-
vingur servei actiu al poble, la riquesa compartida per tots i la fama vanitar
menyspreada. Com que no és aixi i no es veu gens ni mica el final del
Harguissim tinel que travessem, molts se senten abocats a la desesperacié, la

malaltia morral segons Kierkegird.

ok

El bé fa poc soroll i, malauradament, no es deixa veure gaire, o no
deixen que es vegi. Siddharta Gautama va viure molts anys reclds al seu
palau, sense sortir-ne ni poder observar les afliccions dels humans. Després,
havent abandonart el seu enclaustrament, es va barrejar amb la gent i va
esdevenir el Buda, «el que hi veu»s, «l'il luminats. Es pot dir que va tenir
sort. Va morir vell i rodejat de deixebles que l'estimaven i de gent que I'ad-
mirava. Perd d’aixd fa dos mil cinc-cents anys. Jests, el Crist, més a prop de
nosaltres en [a distincia 1 en el temps, era pobre, va morir jove, en un pati-
bul, nu, abandonat dels seus i insultat i escarnit pels qui contemplaven la
seva mort. De tota manera, el record d’aquestes dues persones, i el de Socrates,
morz vell perd havent de prendre cicuta en compliment d'una senténcia que
el condemnava a morir, ens fa rumiar.

Potser si que hi ha mascles —i femelles, per qué no?, que la histdria
no en parli només confirma el caricrer del tot animal de fa immensa majo-
ria de nosaltres— de la nostra espécie que han arribat a la humanirzacié,
que sén veritables homes i dones, és a dir, persones. També hi ha altres
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homes 1 dones que els han seguir, d’una manera més o menys vacil-lant.
Sén els qui han entrac en el camf de la humanitzacié, i es troben en un
estadi inicial, o quelcom més avangat, segons els casos. Aquestes persones
han dur consol i fins i tor alegria a d’altres, forga de les quals vivien en la
desesperacid.

D'altres no parlen de desesperacié siné, més suaument, de desesperan-
¢a. No desesperats perd sl mancats d’esperanca. Aquesta expressié no &s tan
depriment i fins i tor conté un al® optimista. Els qui comparteixen aquesta
opinié no creuen tampoc que ’home s"humanirzi, | com a molt pensen que
potser arribara a fer algun pas en aquesta direccié. Per a ells aixd és suficient
per justificar el seu esforg pels altres, per intentar estimar-los i ajudar-los. Es
reconeixen de la mateixa condicié, imperfectes, egoistes, perd volen des-
prendre’s minimament del magma que ens recobreix i paralitza. [ no es fan
il-lusions. Accepten alld que per a ells és incontrovertible i ho assumeixen. !
intenten pouar, sind la felicitat, si almenys la lucidesa, d’aquesta constatacié.
Pensar que viuen en Ja veritat els conhorta. I s’esforcen a viure I'alegria sere-
na, clara, I'alegre desesperanga. No temen ni esperen res; sén lliures.

LT 3

Lesperanga ens impedeix viure en plenitud? La desesperanca ens fa més
conscients del present?

Els qui viuen amb plena consci¢ncia una o altra opcié, contestaran, si
sén creients, que Pesperanga cls empeny a actuar, ara i aqui, que és on es
juga tota la vida, entesa I'actual i la furura com una continuitat indestriable.
Els qui no ho sén respondran que és impossible estar alhora pendents de
l'ara, I'aquf i el demi, que alguna cosa quedara sacrificada, i aquesta depen-
dra d’on tinguem més el cor.

Per a molts la pregunta basica és qué ens humanitzara més, si I'esperan-
¢a o la desesperanga. Per a d'altres el que cal és viure en la veritat, per amarga
o dolorosa que sigui. Ser licids! Perd si la veritat sobirana és 'amor, cal
demanar-se qué & el que ajudard més els humans a estimar-se, a esdevenir
humans en sentit ple. La resposta només la té cadascd en si mateix. Per part
meva, penso que arribar a la veritat de I'amor a través d’una altra veritar, que
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sempre serd parcial, o d'un error, que mai no ho ser del tot, no importa
gens. Buda, Socrates, Jesds no pensaven igual. Algu vivia en 'error, o tots
tres, o tots vivien alhora en la vericat i Perror. Tots tres, perd, van assolir la
veritat de 'amor.

ETICA

Comre-Sponville fa una distinci6 entre 2sica i moral. La primera es refe-
riria 2 conductes no imperatives perd que brollen espontiniament de la
persona que estima, mentre que la moral se’ns imposa per la societar. Aixi,
«qué he de fer?» seria la pregunta que la moral vol respondre, mentre que
I'etica contestaria a la pregunta «com viure?». Segons aquest punc de vista, la
moral culminaria en la vida ordenada, i I'trica, en "'amor.

Una vida segons la moral seria una vida pacifica, laboriosa, honesta,
potser budista, o confucianista. Una vida &tica, a més de ser sempre moral,
perque el qui estima només pot fer el bé, seria una vida il-lusionada, apassio-
nada, exultant. «Estima i fes el que vulguis», aconsellava sant Agustf.

Barrejant les definicions dels diccionari amb la proposta de Comte-
Sponville tindriem que ’#rica és la disciplina filosdfica que tracta del
comportament basat en |'amor.

«No matards» £s la norma moral obligardria, que a més a més esti empa-
rada per la norma jurfdica. La mare que no hagi embogit estima el seu fill
sense recordar, i fins i tot sense ni saber, que rant la moral com la llei con-
demnen l'infanticidi. Actua segons I'¢rica, 'impuls de 'amor. No ser soberg
ja no és cap imposicié legal, perrany a I'ordre de la moral. En aquest cas la
norma vindria a ser «tracta els altres com voldries que tothom et rractésn,
A la persona que estima no li surt ser soberga, almenys amb els que estima.
Si digués que estima algd i es mostrés soberga amb ell, seria una mentidera.

Ser generés va més enlld de la moral, ens porta directament cap a 'amor.

No és I'amor, perque es pot practicar la generositat per mil raons que no
estan relacionades amb I'amor, perd n'és un cam{ privilegiar.
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Hi ha unes vies que ens permeten diferenciar si la generositar prové de
I'amor o d'altres propdsits. La que no es basa en I'amor sol ser esporadica,
oportunista, com la de Valmont a la pel-llcula Les amistats perilloses. La que
neix de l'amor perdura fidelment perqué no és hipacrita i no cerca cap bene-
fici propi i sf tan sols el bé de la persona estimada, com Alcestis oferint-se a
morir en lloc del marit.

Uerica té al seu punt de mira 'home en la plenitud de la humanirzacid,
i la moral, 1 molr més la llei jurfdica, romanen en el terreny de 'hominiiza-
cid, el lent allunyar-nos de I'animal. La moral és el desenvolupament de
Finstint animal, dels primats més propers a nosaltres, de deixar viure per
poder viure, de donar alguna cosa a canvi que tu me'n donis; un intercanvi
basat en el pur egoisme.

Lerica proposa el Hiurament gratuit per amor. De fet no ho proposa,
perqué I'amor fa sorgir espontaniament en el que estima el comportament
que necessita la persona estimada. Podem dir que I'2tica és la reflexié z
posteriori sobre la conducta que observem en les persones que estimen. Léti-
ca ens diu que el que estima sense mesura és capag d’arribar a fa sublimitat
de la donacié sense reserves. Estima i vol fer feli¢ 'altre, proporcionar-li
alegria, asserenar ¢l seu esperit.

La proposta de I'escriptor esmentat no té gaire seguidors, almenys encre
nosaltres. Rovira Belloso, en el seu Hibre Qui és Jesiis, parla indistinrament
d'dtica | de moral. Aixi, el Decileg de Moises, que juntament amb normes
jurfdiques com ara sno matarisy, en conté de morals, com ara «honraris
pare i maren, i les propostes invitadores de Jests tindrien ¢l mateix valor. Es
una opcié ben legitima, perd que barreja I'ordre imperatiu per al funciona-
ment correcte de la societat amb el de I'oferta amorosa,

Lamor no exigeix, no ens imposa res. L'actuacié amorosa brolla sense
més del cor. Llegint els evangelis de la manera neutra que ens aconselia J. E.
Mira, no ens sabem imaginar que el personatge protagonista d'aquells relats,
Jesiis de Narzaret, actués per imperatius morals. Perd afirmar que ho fes per
raons 2tiques seria el mateix que dir que ho va fer per amor. 1 aleshores
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podriem aconsellar viure d’acord amb '2rica, perqué estarfem proposant fer-
ho per amor. Podrfem dir que Jesds ens invita a seguir en tot una actuacié
dtica i que el seu missatge i la seva vida sén &tics perquéd estan basats en
Famor.

Sempre seguint Comte-Sponville en aquesta materia, veiem que en la
penosa ascensié cap a la humanitzacié vam passar a crear una técnica rudi-
mentiria, que cada cop es va complicar més i ara parlem de tecnologia. Ens
vam dotar d'un aparell juridicopolitic i vam elaborar una moral. Perd per
damunt de tot hi ha I'amor, I'2tica.

«Mentrestant subsisteixen la fe, I'esperanga i 'amor, tots tres; perd I'amor
és el més gran», ens adverteix sant Pau. L'apdsto! dels gentils i el fildsof ateu
coincideixen.

«Grandesa de I'home en la seva concupiscincia, d’haver-ne sabut treure
un reglament admirable, i haver-ne fet un quadre de la caritats, sadmirava
Pascal. No tots els pessimistes malparlen tothora de la resta d’humans, i
continuen veient en la caritat i ’'amor, la realitzacié mixima de |'espécie, tot
i la seva imperfeccié.

ek

La humanitat ha avangat d’una manera prodigiosa en el 99,99% per
cent de la seva activitar. Els &xits que ha assolit sén prodigiosos. I ha elaborat
unes teories sublims sobre 'amor. Mentalment ha escalat fins a I'infinit i
Ietern. Déu, les idees de Plaré, els nimeros, el Multivers, i ha construit més
que «un quadre de la caritars, I'amor sense limits. Perd no el vivim; vet aqu{
el 0,01% que ens manca.

s

Els ximpanzés s6n guerrers i cruels com nosaltres, perd nosaltres en som
més, els guanyem impliament. Sembla com si progrés en el concixement i
regressié dtica augmentessin alhora. Com més coneixements, més crucltat.
Ens queda, perd, el consol dels esperits abnegats. Qui sap si ells sols justifi-
quen D'existéncia de la humanitad! Els rosers no ens impressionen pel fullam,
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ni molt menys per les espines; ens adeliten per les formes de les seves flors, el
perfum que exhalen i els colors amb qué extasien els nostres ulls.

Ens trobem llengats a la vida 1 aquest és el fet, que podem acceptar o no.
El suicidi seria la negariva absoluta a la vida. No ens agrada, no la volem, i
I'abandonem voluntiriament. Les diverses formes de neurosi sén una altra
resposta negativa, inconscient, a aquest trobar-nos aquf sense explicacié plau-
sible. Fins i tor quan la neurosi deriva de raons neuroldgiques, hormonals,
moleculars, gendtiques, és una protesta fisioldgica contra un mén que no és
I'adequat a la condicié de qui la pateix, o contra la seva mateixa fisiologia,
que s'aparta de la general i el fa desgraciar. També podem viure conscients
que som resultat de I'atzar i alegrar-nos que alguns germans nostres siguin
capagos d’assolir Ja sublimitac de 'amor. I res no ens priva d'intentar seguir
els seus passos, modestament, coneixedors de les nostres limitacions i sabent
que si I'amor és el punt on conflueixen els creients i els ateus més nobles,
deu ser perqué realment és el valor suprem, el valor que paga la pena de
cercar. Es la culminacié, no ja de 'hominirzacié, siné de la humanitzacié, i
['2tica, alld que ens fa humans.

ECONOMIA

«Els decididors intenten gestionar els nivols de la realitat social a partir
de matrius input/output, segons una logica que implica la commensurabilitat
dels elements i la determinabilitat del conjunt. [F’aquesta manera, la nostra
vida es veu condemnada a treballar al servei del creixement del poder. Tant
en la qiiesti6 de la justicia com en la de la veritat cientifica, la seva legitima-
cié consistiria a optimitzar les acruacions del sistema i I'eficacia. Val a dir,
perd, que l'extensié i I'aplicacié d’aquest criteri per a rots els nostres jocs
comporta necessatiament el terror, ja sigui més lleuger o més dur; sigueu
operatius, és a dir, commensurables, o desapareixeus.

Aquesta llarga citacié de ]. F. Lyotard, treta del llibre La Condition
postmoderne i publicada en catald pel CETC i Angle Editorial, ens alerta que
els homes, avui, per als «decididors», només compten per la seva commensu-
rabilitat i la determinabilitat del conjunt que formen, cosa que permet el
creixement del poder dels decididors.
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I qui s6n aquests decididors? El mateix Lyorard els assenyala: «caps d’em-
presa, alts funcionaris i dirigents de grans organismes professionals, sindicals,
polltics i confessionals», El politic tradicional ha desaparegur d'aquesta des-
cripcié. Per manar, s'ha de ser cap d’empresa o funcionari o dirigent d’algun
gran organisme professional, sindical, polftic i confessional. El pable no comp-
ta si no és com a servent del POdCl’.

Poder pel poder en si? Sens dubre, perd amb el suport del mén de |'eco-
nomia. En l'exposici¢ de Lyorard primer vénen els caps d'empresa i els
dirigents professionals. Només a continuacié hi veiem els dirigents sindi-
cals, que no deixen d'estar ben lligats a 'economia, i finalment els dirigents
politics, que en teoria han de proposar el model econdmic que ha de regir ia
societat, i confessionals, massa sovint estretament lligats a 'economia.

Dominant 'economia s'obté el poder politic, i aquest consolida |'eco-
ndmic. Un cercle del qual no ens podem escapar, perqué rant la justicia com
la cigncia i la filosofia es legitimen treballant, com tots nosaltres, per al crei-
xement del poder.

kW

Es diu que 'economia és la ciéncia que estudia la creacid de riquesa per
distribuir-la justament. Perd el fet és que de manera més o menys dissimula-
da, o declaradament, sense cap vergonya, esth dedicada a la creacié i la
consolidacié del poder.

Els homes sén posats al servei de Peconomia, del poder, de la riquesa.
Leconomia, tal com se'ns presenta i s'ha presentat al llarg de la historia, es
podria definir com la ciéncia reina, a la qual totes les altres li esrarien sotme-
ses. No hi fa res que durant milers d’anys els humans desconeguessin el mot
economia i que no exisrls una ciéncia econdmica; I'actuacié6 humana sempre
s'hi ha inspirat. Els imperis més antics que coneixem es van crear per fer que
els pobles subjugats contribuissin, amb persones o amb béns i tresors, a la
vida de plaer dels seus conqueridors.

=k
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No declarada verbalment déu totpoderés del mén modern, sf que d’una
manera descarada els decididors han col-locat I'economia presidint-ho i go-
vernant-ho rot en beneir i glorificar el lliure mercat, proclamat expressié
sobirana de la llibertat humana. Es I'énica liibertar que no es veu restringida
quan els poders instal-lats se senten amenagats. Perseguiran la llibertat pol(-
tica, la d'expressié del pensament, la de circulacié de les persones, la
d’associacié que no sigui amb finalitat comercial, qualsevol altra que no
sigut la llibertat de mercat, perqué aquesta és sagrada. Els homes estan per
servir-la, no perque ella serveixi els homes.

Lobra dels decididors la contemplem cada dia: zones enormes del planeta
flagel-lades per guerres que només busquen el control de riqueses materials,
diamants, or, petroli...; altres territoris mancats d’aigua perqué no els arriben
ajudes suficients, ran sols algunes ’'ONG que s’esforcen sacrificadament
enmig d’enormes dificultats; la fam estesa pertot arreu. Aixd €s el que veiem
imposat pels que es consideren els grans savis i els grans governants d’avui;
es tracta d'una ceguesa absolura o d'un egoisme descomunal.

*

Els romans del final de I'Imperi vivien bé, de tots els seus dominis els
arribaven les mercaderies que necessitaven. No s’havien d'esforgar, perd ne-
cessiraven soldats que mantinguessin 'ordre dins les fronteres de I'Imperi i
que les protegissin dels atacs de l'exterior. Perqué aquelles riqueses eren en-
vejades i els pobles que no gaudien del nivell de vida dels romans privilegiacs
el volien aconseguir també, encara que fos per mitja de la rapinya. Entre els
romans ningt no volia fer de soldat, exercici penés, perillds i probablement
mal pagar. Calgué contractar estrangers perqué fessin aquella feina que ja
cap voluntari no volia realitzar. La primera invasié esrable d'estrangers, de
«barbars», fou pacifica, perd a la fi va permetre que es produissin les violen-
tes, que van ensorrar aquell Imperi que havia durac tant.

Els Estats Units de Nord-América i Europa frueixen, no tots els homes
i dones perd si una part d'ells que abans hauria estat pobre, d’un nivell de
vida desitjat per tots els pobles de la Terra. Consranument ens arriben perso-
nes dels altres paisos esperant trobar una feina que els permeti viure millor,
tant a ells com a les seves families.
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Perd I'economia, els grans centres de decisié econdmica mundials, gui-
ats pel gran dogma neoliberal, el llture mercar, el culte als diners per damunt
de tot, impulsa només el creixemenc dels qui ja en tenen forga, a cosra dels
que estan mancarts de gairebé tor. La pobresa mundial, fins i tor les bosses de
pobresa que existeixen als paisos privilegiats, creix més i més. [ un dia els
pobres del mén, de dins i de fora de les nostres fronteres, units, esclafaran els
rics. No caldran ideologies que els abrandin, ni exercits per combatre t vén-
cer. Guanyaran sense armes, només pel seu propi pes demogrific. Aquest
fer, que a la llarga seria beneficiés per a tots, perd després d’haver-nos fet
pagar potser un preu molt alt i dolorés, pot renir un altre final si I'economia
com a cigncia d'acumulacié deixa d'imperar i esdevé el que realmenr ha de
ser, la serventa dels homes.

wEm

Els humans necessitem una economia al servei dels homes i les dones de
rot el mén. Hi ha visions diferears de les imperants, com la d’Amarcya Sen.
Es possible que no en sorgeixin més? Tots els economistes estan enlluernats
pet 'or o estabornits per la criddria eixordadora dels alrres? Ningi no gosa
tenir un pensament lliure que s'enfronti sense por i convincentment a les
férmules buides i repetides una i mil vegades com les avemaries d'un rosari?

Els fracassos del neoliberalisme han estar flagrants en massa paisos per-
qué innombrables veus autoritzades des de la mateixa cidncia econdmica no
els denunciin. Com és que la majoria no ho fan? Els capdavanters del neoli-
beralisme proscriuen tots els qui no afirmen el mateix que ells i una multitud
servil repeteix incansable alld que proclamen els seus mestres. Igual que ne-
cessitern mesrres que ensenyin als homes i les dones del poble que vol dir
posseir la sobirania en plenitud, ens en calen daltres que s'esforcin a plante-
jar i defensar una economia diferent, servidora real de la humanitarc.

ESTETICA

No sembla que els animals siguin gaire sensibles 2 la visié d’un cel
blau radiant, o a la de la vastitud del mar en calma sota un sol resplendent,
o a la de la lluna plena acariciant amb la seva llum les copes dels arbres
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atapeides de fulles tremoloses. Ni menys encara a la d'un quadre, sigui de
Rembrandt, de Monet o de Miré. La bellesa, I'art, no té cap significacié per
a ells.

Els humans, en canvi, en general tenim un sentit estétic molt agur. «£z
ades sera lalbal, feia dir Giraut de Bornelh a I'home que vetllava al peu de la
finestra on ell, despreocupat de I'hora i del gelés que potser arribaria aviat,
s'abragava a la dona més bella que «anc nasques de maires. Lun pensava en
I'alba amb preocupacié, perqué el dia s’avangava, i l'altre no volia pensar-hi
pel mateix motiu. Perd I'alba inspirava al poeta una cangé plena d’emocié.

Poesia, art, bellesa: objectes, entre d’altres, de I'estetica. En un altre
registre d'idees i de proposits, perd amarat igualment d’emocié estética, de
bellesa profunda, Ramon Llull escrivia: «Cantaven los aucells 'alba, e des-
pertd’s I'amic, qui és l'alba; e los aucells feniren lur cant, e amic mori per
'amat, en I'alba». Els ocells cantaven en aparéixer I’alba, perd no la lloaven,
1 deixaven de cantar, impassibles, i només I'amor de I'amic i 'amat anava
més enlla de I'alba. I només un que fos home podia imaginar I'amic morint
per un altre home, 'amat.

Lestética ens pot traslladar 2 I'#tica. O I'&tica es pot resoldre en estética.
Els grecs escrivien les seves tragédies, bellissimes, amb el propdsit de provo-
car una catarsi, una conversié. Qualsevol manifestacid artfstica auttntica, la
que arriba a les pregoneses de "Anima i la commou de manera indescriprible,
pot canviar la ment de la persona.

Podem desitjar mal a algii altre mentre ens sentim transportats quasi a
’2xtasi escoltant el coral final de la Passi6 segons sant Mateu de Bach? Qui
s'imagina un artista fent mal a un home o una dona immediatament després
d'haver creat una obra d’arr sublim? Només ho podem explicar acceprant
que la seva anima, ran sensible a I'emocié, ho & rambé a les passions, que no
sap resistir. La bellesa ens emociona i ens fa millors anfmicament, perd no
doblega els nostres impulsos. Per aconseguir-ho cal que I'amor a tots acom-
panyi I'emocié.

EE
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El gall canta inflat quan ha fet recular un altre gall. Canra perque tots
els altres possibles competidors sipiguen que alli hi ha algit que no els ad-
met, algd que domina un territori i un harem de gallines. Envanit pel seu
triomf? No, se sent posseidor d'unes coses que no vol que les hi prengui
ningd. Orgullés? Impossible, no sap qué és 1'orgull.

Uorgull, com la humilitat, només és propi dels humans. L'orgull és neci
perqué no busca defensar res de sdlid. Un cirrec, una riquesa, una fama,
podrien representar una explicaci6, perd no és aixi, perque el qui es revolra
contra la possibilitac que hom li arrabassi aquests suposats béns ho fa amb
firia, amb violéncia, si és prou fort, amb asticia, si és prou intel-ligent, o
amb ressentiment i odi, si no pot resistir I'escomesa. Lorgull no el porra en-
lloc, no el protegeix de res, no li fa adquirir res, siné el menyspreu dels alrres.

Lorgull neix perqué ens creiem mentalment superiors, és a dir, fantas-
malment superiors, per la raé que sigui, a uns altres, que no considerem
dignes d’estar al nostre costat, de rebre les nostres paraules, de ser contem-
plats pels nostres ulls.

Una bona cura d’humilitat és recordar que els animals ens van precedir
en la histdria de la vida. I venim d'ells, sense que nosaitres haguéssim fet cap
mérit per ser diferents. El que tenim ara es va anar transformant en ells, fins
a arribar al nostre nivell, quan vam comengar a pensar que érem diferents.
Tants que s'emocionen quan pensen en aquell avantpassat que fa cinc-cents
anys els va guanyar un titol nobiliari a forga de guerrejar i marar, haurien de
rememorar ¢ls réptils dels quals venim tors, o la cél-lula inicial, o les molécu-
les inanimades que van comengar a replicar-se.

Com es va produir el canvi? Per pur atzar, sense cap intervencié nostra.
Som fills de la gratuitat absoluta.

SOLITUD

També aquf ens apartem de la majoria dels animals. Fora dels grans

simis, els altres animals no se senten sols. Buscaran companyia per acoblar-
se, si no ho aconsegueixen la frisanga els turmentard, perd cap sentiment de
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solitud no els neguitejard. Ara que tantes especies shan extingit i que hom
intenta reintroduir-ne algunes en llocs determinats, la prestncia d'un sol ani-
mal és un fet constarar i no sembla que Uinteressat ho sipiga ni se'n dolgui.

Els homes s{ que sabem que és la solitud. Ens pot transporrar a la beati-
tud sobirana o ensorrar en el destretr absolur.

Solitud de 'amant abragar amb la persona estimada i que copsa que mai
no es fondrd amb ella, que sempre seran dues soledats.

Soledat del que pateix fisicament, atuit per la malaltia que ’ha colpit
ircemeiablement, dolors incomportables i constants que només minven cal-
mants que emboten, que li insensibilirzen cos i ment. No sent la solitud, rampoc
no sent la companyia. A prop potser hi ha persones que 'estimen i el cuiden,
que 'omplen d’atencions, perd ell viu immers en el dolor que el rosega. El
seu sofriment només el sent ell, per molt que els altres el vulguin compartir,
que tractin d’allcujar-I'hi. El punyal que se li clava a les entranyes només és
viu per a ell. I els qui I'acompanyen se senten igualment sols, incapagos
d’arribar al fons del seu esperit i de fer-li experimentar I'escalfor de I'amor
que li tenen.

Destret inconsolable de la vidua que veu morir el fill dnic. Sola en
'espera anhelant, sola en 'endema aclaparador.

Solitud del qui és apartat forgosament dels seus que estima; del que és
exiliat, empresonat, torturar, mort.

Soledat de l'exiliat. Els paisatges coneguts i estimats no hi sén més. Les
cares amigues tampoc. La llengua, els sons familiars no I'acompanyen. Tot li
és estrany. El record i la nostalgia s’han convertit en el seu recer.

Soledac de 'empresonac. La multitud que comparreix la seva dissort
I'acomboia o li fa sentir la solitud amb més agudesa?

Soledar del torturat! En els escassos moments que no el turmenten, que

el dolor cedeix, se sent acompanyat per algtd, luny d'alli on ell sofreix? Al
costat seu, rodejar de boxins, en les seves cares només hi veu odi. Perdo-
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nant-los, com alguns pocs saben fer, arriba a trencar la seva soledar? Misteri

del perdé. Misteri de la llibercac i de I'amor, dels quals brolla la capacitar de
perdonar.

Solitud del que és abandonat per aquells que estimava i que es pensava
que I'estimaven. No és sofriment fisic, perd s{ an(mic, el del que estimava i es
veu abandonat per la persona, o les persones, en qua creia: el suposat amant o
els imaginats amics. De cop i volta, pensant-se estar rodejat de persones que i
oferien amistat o amor, veu que res no era verirat, que vivia immers en una
il-lusié vana com el fum. Soledar que li entra desfermada dins l'esperit i que
I'atueix irremeiablement, que I'enfonsa en un pou de desengany.

Solitud del que se sent sol enmig dels altees, de la multitud. Solicud
enmig de la ciurat, del captaire, de la prostituta per forga, del que ve de fora
i no troba feina ni llar, del vell que és llengar de casa seva, del borramo que
és refusat pels seus.

Soledat del que es mor. Si creu en Déu, escoltard les pregiries que els
que l'estimen fan per ell, i a través d’elles sentird també 'amor que li volen
transmetre. Perd tan sols ell morird, i els altres que també s'estiguin morinr
en aquell precis instant ho faran igualment dins la propia solitud. La mort
no es comparteix, cadasct viu la seva. Els creients, senten Déu en aquell
moment? I els qui no hi creuen? Es igual, més gran o més petita, la seva
solitud? Moren amb els mateixos sentiments que els creients?

Solitud de Jestis, morint per amor als homes, per considerar-los superi-
ors a Ja Llei i al Temple, perd abandonat de tothom, fins de Déu. Li va
confiar 'alé perd, senti cap companyia mentre |'exhalava? Misteri de la mort.

Misteri de Sdcrates, morint condemnar també com Jesds. A diferéncia
d’ell, amb amics al costat. Va conversar-hi, va compartir els seus sentiments
amb ells, perd quan nord que se li acostava el moment de deixar-los, es va
tapar la cara, no els veié més. Va morir sol, cap dels amics que I'acompanya-
va el va poder sepuir en el seu transit,
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Hi ha altres classes de solitud que han estar buscades conscientment.

Solitud de I'home o la dona que s"allunya dels altres, i que tria la soledat
del recer amagat, de la cel-la monacal, del laboratort aillat; I'ermit que cerca el
desert, o la balma llunyana, apartada de tothom, per endinsar-se més i més en
la soledar, que el fa sentir més a prop de les persones i del mén, de tor; que
troba Déu o el No-res; el qui cerca moments per retrobar-se en el silenci i
després s’endinsa en el soroll del mén, delerds de comunicar-li la pau que ha
congriat, Solitud que permet recuperar les forces, curar les nafres, reanimar
I'esperit, i lliurar-se al servei dels altres. Soledat del qui cerca una medicina
que salvard molrs malalts i ho fa sense esperar-ne cap recompensa.

Solitud rambé del que sent que la vida és solitud, que res no pot trencar,
solitud acceptada i transformada en vida licida. En la seva irreductible soli-
rud experimenta, paradoxalment, que ella 'uneix als altres amb més intensitat.

LE D)

Reconeixer la solitud i acoliir-la humilment, amorosament, ens perme-
trh agrair tots els esforgos dels altres per acompanyar-nos i fara que, conscients
de la soledat de cada persona, ens esforcem per comprendre’ls, per intimar-
hi, per entrar dins el seu esperit. No ho aconseguirem mai del tot perd obrirem
portes a la comunicacid, al didleg, en definitiva, a Pamistat, 'amor. 1 si ens
trobern amb la negativa dels qui ens envolten a correspondre al nostre gest,
la certesa que la solitud és el nostre estat, que forma part de la nostra condi-
ci6, no ens causari cap ferida.

PERVERSIO

Ens escruixim quan sentim parlar de perversié. Sentim un estremiment
que ens recorre tot el cos quan ens diuen que algi és un pervers. No ens ho
sabemn imaginar. Com pot ser? Com una persona pot degenerar de tal manera
que el seu esperit s'endureixi, que la seva ment sencegui fins al punt de no
experimentar cap repugnancia a fer patir els altres, a complaure’s en el seu
sofriment, en els seus crits de dolor, en el seu panteix d’agonia, en la seva
mort?
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Qui és realment pervers? Ho eren les dones que, assegudes fent mitja a la
plaga piblica, contemplaven com queien els caps segats per la guillotina dels
condemnats pels revolucionaris? Ho sén els qui cremen una persona viva?

Hitler i Stalin eren uns perversos? Eren uns boigs, uns obsessos? Segu-
rament, ja sigui des del principi, des que van néixer amb la tara de la follia,
del desordre mental, de la insenstbilitat, de 'afany de poder per damunt de
tot, o ja sigui des d’'un moment determinat, des que un gen aberrant es va
activar i el seu cervell es va transformar i la seva sensibilitat va degenerar, |
els seus sequagos, els guardians dels camps de concentracié i executors dels
exterminis, n'eren, de perversos?

Els estudis del perfil d’aquests darrers afirmen que en general eren per-
sones ben normals, que la seva conducta habitual a casa, a la feina quan no
eren al camp de presoners, amb els amics, a les fesres o en els momenrs
d’esbarjo, i també en els de pena, no diferien gens de la dels altres. Per rant,
sabien que era estimar algi, commoure’s amb el somriure d’un infant, adeli-
tar-se amb la contemplacié d’una posta de sol o escoltant un coral de Bach.
Ens trobem amb el misteri del sentiment de bellesa cohabitant amb el de la
crueltar o la indiferéncia envers els altres.

Que pensaven aquells botxins mentre conduien la fila d’homes, dones i
nens nus cap a la cambra de gas? Quan llengaven els cossos morts, o encara
amb vida, dins els forns crematoris? Quan recollien les cendres per fer sabé?
Potser actuaven aixi perqué renien una por invencible als castigs que rebri-
en? Per que els havien inculcat des de petits un sentit desorbirar de
I'obeditncia, de la disciplina, de la prohibicié de discutir cap ordre provi-
nent d’'un proclamat superior? Potser no eren tan normals com els seus
familiars i amics creien o deien, tenien un brot esquizofrénic, una doble
personalitat, que es desfermava quan les circumstdncies eren favorables |
només en una direccié, la d’humiliar, fer patir i exterminar els inferiors que
havien anat a parar a les seves mans d'éssers superiors. Que passava per la ment
de la xicora que humiliava, satisfeta, o almenys somrient, els nus presoners
iraquians? Qué pensaven els seus caps? | qué pensaven els maxims dirigents
del seu pafs? I que pensen tots els qui es relacionen somrients amb tots ells?
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Perversié esth emparentat amb verzere, 'vessar’. Alguna cosa es vessa en
el cervell dels que obren perversament, que els capgira. La persona capag
d'estimar algi també ho és d'infligir et mal més terrible. Un amor limirac,
per intens que sigui, no ens salva de la ignominia. Com escriu Erich Fromm,
«el qui només estima un ésser humi no n’estima capr.

Perd tots cometem perversions. Només podem estar segurs de nosaltres
mateixos quan ens llancem de ple en I'amor altruista roral. Que no ens es-
panti recondixer-nos perversos, acceptem-ho, siguem humils. Orgullosament,
no rebutgem la humilirar. Es I'Gnica manera d'evicar repetir els nostres er-
rors. La ceguesa voluntiria és probablement el pitjor mal que ens port caure
al damunt i la manera més segura de pervertir-nos més.

ikl

«Crots-toi, connais-toi, respecte-toi. La pratique habituelle de ces trois
maximes fait [ homme sain, éclaird, bon et hereuxs, escrivia Héraulr de Séchelles
al comengament del seu llibre Théorie de [ambition. 1a seva intencid no era
de combatre la perversitat perd les seves paraules serveixen a la perfeccié
per aconseguir-ho. Ell mateix assegura que el que observa el seu consell
esdevé sa, il-luminat, bo i felig: salut corporal, salut mental, bondat i feli-
citat.

Conlfiar en si mateix és el primer pas de totes les persones; estar conven-
guts que som capagos de gatejar, d’algar-nos, de mantenir-nos drets, de
caminar, de progressar. Linfant ho fa instintivament, no necessira saber que
es pot arrossegar per terra; quan el seu cos estd en condicions d’avangar a
gates, es posa en moviment. Uadulr ho ha de fer amb plena conscigncia.
Sense confiar en nosaltres, en les nostres faculiats, sense saber que les posse-
T o que les podem obtenir per I'estudi, per la prictica, ens convertirem en
instruments a mans dels qui es volen servir dels altres en intergs exclusiu
seu, dels qui només veuen en els homes i dones peons del seu joc.

Coneixer-nos. Coneixer les nostres possibilitats, per aprofitar-les, i les

nostres limitacions, per a no actuar amb imprudéncia, i fins i tot per mirar
d’eliminar-les, poc o molt.
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Respectar-nos. Ni el bo que trobem en nosaltres ens ha de dur a I'exal-
racid desgavellada, ni les febleses que reconeixem que nien en &l nostre esperit
ens han de conduir cap al desanim.

Si a les tres maximes de Séchelles hi afegim «estimar, caminem per les
vies que apunten cap a la perfeccid humana. Cap a ser «tot en tots», que és el
capgirament absolut de la perversié. El qui és en tots per I'amor, no pot fer
res contra ells, contra ningl. Visitard el pres i el malalt, donard menjar al
famolenc, aigua a |'assedegat, acollird ['immigrant, vestira el qui no té roba.
Ho fara sol § ho fard amb altres, unit amb tots els qui s'esforcen per acabar
amb la fam i la set al mén, amb la ignorancia, amb la desproteccié; per
eradicar la SIDA, la malaria, totes les malalties que afligeixen els humans;
perqué ningd no senti la necessitat d’emigrar del propi pais; perqueé tothom
ringui casa i pugui viure d’'una manera digna. [ perqud cadasci vulgui ser
rambé tot amb tots i els aporti el millor dell maceix.
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V. VIDA, PULSIO THANATOS

FINITUD

Tot ha de finar. Lenergia no es destrueix perd es transforma; d'energia
titi] passa a energia indtil. La seva potencialitat s'csgota, arriba a 'equilibri i
ja no es transforma més. Lentropia és 'imperi de la segona llei de la termo-
diniamica. La durada de ['univers tindr un final, un limit que no traspassara,
igual que la Terra i que la vida, i que nosaltres. Un dia no hi seré més, i la
vida continuara, fins que s'extingird. Seguiri cl mdn, fins que serd abragar i
abrasat pel Sol, que haurd crescut desmesuradament, convertit en un estel
gegant blanc, 1 ell també s'apagara, cada volta més fred. I 'univers s’expandi-
rd i les galaxies deixaran de contemplar-se mentre totes les estrelles s'aniran
transformant en calius esmorrits, fins que la fosca ho senyoreger2 tot. Fini-
tud de ror, finirud del cosmos, el silenci absolut.

En seguirk un altre? Potser sf, que segons el comput de la vida humana
durari milers de milions d’anys, fins que també s'extingird, [ aix{ successiva-
ment, si en sorgeixen de nous. Si queden reserves d’energia que no coneixem,
reserves eternes i infinites. O processos fisics extrems que ignorem i que
siguin capagos d’activar-ho tot El nostre univers, perd, desapareixera, esbo-
cinat i perdut en ['espai inimaginable.
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Estem encerclats per altres finituds. En una conferéncia, ). D. Barrow
parlava de limits fonamenuals, després d'haver-se referit als H{mirs existenci-
als 1 als {fmits cecnoldgics. Com a exemples més famosos de limits fonamentals
esmentava ¢| «principi d'incertesa d’Heisenberg; el de la velocitat de la llum
d’Einstein; el teorema d’incompletitud de Godel en lagica matematica; el
teorema d'Arrow en economia; la incomputabilitat de Turing; la intractabilitar
de problemes NP complets com el “problema del viatjant de comerg”, i el
teorema de Chatin respecte de la indemostrabilitat de I'alearorierat algor(s-
mican.

Cal recondixer que aquests no sén temes que influeixin directament en
la vida corrent. Ens beneficiem de les conseqii¢ncies practiques de la cién-
cia, quan es produeixen, i estarem forga contents si hom arriba a construir
un ordinador quantic, pels seus enormes avantarges, perd mentre aquest fet
quedi només en objecte d’estudi i d’aproximacions, continuarem vivinc bas-
tant indiferents al que passi en aquest camp. En realitat, per a la gent que no
som especialistes en rals matéries, si se'ns ocorre de pensar-hi ens trobem
frustrats, es presenten davant nostre com una barrera, un altre limit; no en
sabem res.

LR L]

La ignorancia és una finirud que afecta tota la humanirtar, com la malal-
tia i la mort, perque fins el més savi desconeix més coses que no les que sap.
Tampoc no ens treu ¢l son la finitud del cosmos. Cada home t cada dona ens
enfrontem amb el que per a nosalrres &s el final de ror, la mort. Per al que es
mor, qué significa que tot al seu voltant continui, que a I'Univers li quedin
encara milers de milions d'anys?

No és el final de la vida I'tinic limit amb queé topem. La malaltia, lien o
greu, n'és un. Lleu, molt lleu, perd, hi ha destorb més irritant que un mal de
cap? Per la seva petitesa ens fa sentir com cap altra cosa la frevolesa de la
nostra existéncia.

Peré la malaltia greu ens impossibilita de fer qualsevol activitat. Encara

que sigui temporal, la inactivitat a qué ens condemna ens fa copsar tot ¢l pes
de la nostra insignificanga. Perd pot allargar-se. O, molt pitjor, anar-nos
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reduint, fisicament o0 mental. Chome poderés, ric, famés, declinant lenta-
ment cap a la immobilitat del cos, o la destruccié del cervell. Aquell que
potser governava el mén, que dirigia una gran multinacional, o una església
amb milions d'adeptes, que havia fer grans descobriments cientffics o mare-
matics, que havia compost obres musicals extraordiniries, que havia escrit
assaigs profundissims, ara en mans d’un guaridor que ha d'atendre a les sc-
ves necessitats més elementals.

ki

El final de I'2xir, perqué I'#xit també t€ un limit, també és finit. Ho
saben bé cientlfics, artistes, esportistes. Einstein va fer troballes sensacio-
nals, que van donar un tomb a la fisica i la cosmologia. Després li arribaren
uns llargs anys d’abstinéncia. 1 els atletes? Baten un récord, i de vegades
passen molts anys sense que ningy, ni el mateix que ho havia aconseguit, el
tornin a sobrepassar ni igualar. I quan algi ho fa, és per mil-limetres, quan
no décimes de mil-limetre. Si no fos pel gran enrenou que en fa la premsa,
ningu no hi donaria cap importancia. O quedar segon, o tercer, en una cursa
d’autombbils, per centgsimes de scgon, quin sentic té? Es veritablement gio-
rids el qui ha guanyat per un marge tan infim, que els nostres ulls sén
incapagos de percebre?

Els mistics que aspiren a connectar amb Pinfinit es queden amb ¢l seu
anhel. Arribaran a I'#xrasi, a la fusié amorosa, perd el recorregut que hauran
fet &s irrisori comparat amb l'infinit al qual es volen adregar. Sant joan de la
Creu ens parla de [a «noche oscura del alman, eixuta de I'experiéncia que
havia fet de Déu, i Angela de Foligno es queixava amargament de «/’amor
desconegut» que |'abandona a Assis després d'haver-li fet tastar unes delicies
inexpressables. «Per que, per qué?», cridava plena d’angoixa enmig del tem-
ple, davant I'estupefaccié dels qui hi eren presents. Experimentaven Déu,
veritablement, s a dir, algt existent fora d'ells mateixos? O era l2 seva ment,
ansiosa d’amor infinit, que havia creat aquest algd?

Fhk

Quin pas d’home és significatiu per a I'infinit? Quan el volem pensar,
0 ens envolta el verrigen d’alld que se separa de nosaltres sempre més i més,
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o caiem en |'abisme insondable de la nostra petitesa, sempre més i més peti-
ta. Home i infinit, impossible pensar-los junts.

El qui se sap finit cerca la companyia d’altres. Aixf no creix, perd com-
parteix. Encara que els estels ens ignorin, hi ha al costat nostre una finitud
que ens comprén, | que potser ens estima,

El goig d’estimar, per qué no aprofitar-lo? En Ja immensitar de 'uni-
vers, dues inimes, o moltes, s’estimen. Aixd no ho faran mai les estrelles ni
les galaxies, ni les enormes aglomeracions de galaxies, els supercamuls de
galaxies! La fredor dels estels, que tant impressionava Pascal, resta impotent
davant de dos cors que s’estimen, de dos cossos que s’abracen.

El qui sap que no poc anar més enll3, s’abraga als altres. No ho fa el qui
es creu autosuficient, perd sf el que sent la seva finirud fins al fons de les
entranyes. Dues finituds, o moltes, juntes no representen res davant la infi-
nitud, perd poden prescindir-ne. Poden desentendre’s de neguitejar-se cercant
el sentit de la vida i de rot. Elles es basten. La felicitat no els vindra del
cosmos siné del seu cor, del seu esperit, del seu amor.

FRACAS

Tots estem condemnats al fracas absolut, que és la mort. No obstant
aixd, sota I'imperi de la riquesa i amb la ciéncia econdmica entesa com a
disciplina que estudia la creacié de riquesa per la riquesa en si, el fracas és
sempre percebut com a desfeta econdmica. Parlem també de frachs amords,
o esportiu, i molt avui en dia de fracis escolar, perd el que s'emporta el
primer lloc 1 és més mal considerat és I'econdmic.

El fracs amorés i I'escolar mouen a compassié, planyem el qui ha
fracassat en aquests ambits, encara que, tot i aixf, sempre busquem raons
per carregar-lo una mica, o forga, amb la culpa de no haver reeixit: que si
ha estat despotic, que si ha estar freda, que si no ha estudiat prou, que st ha
estat massa distret. En el terreny esportiu I'aplaudiment amb que saludem
el triomfador fa que ens oblidem rapidament del que ha quedat enrere i
que no parlem tant d’ell, favorablement o desfavorable, excepte st sentim
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contra el vengut alguna antipatia que en general no 1€ cap connexié amb
Uesport.

El fracds econdmic és considerat per la socierat com la manifestacié
clara i pdblica de la incapacitat mental d'una persona, de les seva escassa
afeccié al treball i I'esforg, de la seva irresponsabilitat.

«Qui no treballa que no mengi», escrivia sant Pau. Per rant, si algd no té
diners per alimentar-se és que és un gandul. En societats protestants, i en
concret la nord-americana, veuen en aquest fracas la ma divina, el cstig me-
rescut per no haver seguit els seus manaments. Per a ells, el pobre no és la
victima dels altres, de la seva duresa de cor, o de les circumsrancies adverses i
superiors a les seves forces, siné d’ell mateix. Es pobre perqué mereix ser po-
bre. I el ric és ric perqué Déu 'ha beneit. I no tan sols el pobre és el maleit.

El pastor Pat Robertson va advertir els good citizens de Dover de no adre-
gar-se a2 Déu en el cas que sofrissin un desastre —se suposa que narural, com el
que va afectar Nova Orleans— perqué I'havien rebutjat de la seva ciutat.

Quin gravissim pecat havien comes, els «bons ciutadans» d’aquella ciu-
tat de Pensilvania? De quina manera havien rebutjat Déu? Doncs, en unes
eleccions per renovar la direccié de la universitar, van perdre el lloc vuit
defensors de 'anomenat inzelligent design, és a dir, persones que volen que a
les classes de biologia, juntament amb les explicacions sobre I'evolucid, s'en-
senyi també el creacionisme, la intervencié d’'algun ésser extern al mén i a
Punivers en P'aparicié de la vida i de ’home. Com si en ensenyar mecanica
calgués dir que les lleis que Ia regeixen han estat dictades per algi. Les per-
sones que elegiren la junta van pensar que la biologia és una ciéncia i que el
creacionisme €és religié, dues materies diferents, que cal, si de cas, ensenyar
de manera separada.

Hem d’imaginar que per a Robertson les inundacions que van matar
mil dues-centes persones a Luisiana, i no cal dir el tsunami que arrasa indo-
nésia i tants llocs més, era un cistig de Déu, irat per la impietac d’aquelles
gents.

Lk
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Els humans tremolem davant I'eventualitac del fracas i aspirem a I'txit
per damunt de ror, politic, social, econdmic, esportiu, en el terreny que
sigui. Excellir en un Ambit, per reduit que sigui, ens omple de sacisfaccis,
quan no d’orgull. Estem per damunt els altres! Tanmareix, el nostre sub-
conscient no deu estar d’acord amb el que pensem de manera conscient.
Dins nostre un impuls ens deu guiar en un sentit ben oposat. D’altra mane-
ra no podem entendre com no ens esforcem amb tota 'energia del cos i amb
tora la intelligtncia de la ment a aconseguir la felicitar.

Existeix cap bé més preuat que la felicitat? Aconseguir-la, no seria I'exit
sobird? Que fem, doncs, per obtenir-la? Segur que els qui busquen '#xit en
el poder, la riquesa i la fama, ens diran que van darrere la felicitat. Per a ells
la felicitac és I'2xit en la politica, en els negocis, en I'aplaudiment public,
perd sén dues coses ben diferents. L'éxit ens alegra, ens omple de joia, d’exal-
tacié. Quant de temps dura aquesta cufdria? Encara que higim assolit una
fita assenyalada, al cap d’un temps I'entusiasme ens minvara, ens caldria un
seguit d’¢xits nous per mantenir-nos en I'estat d’efervescéncia perpétua, per
atenyer més poder, més diners, més fama.

I qué passa si en lloc d’un altre éxit ens colpeix un fracas? La felicirar,
tan propera a la pau interior, no necessita cap &xit per néixer en nosalcres ni
per continuar-hi viva. | el fracds no l'atueix. La felicitat és precisament la
millor proteccié contra la vel-leitat de la fortuna. Alegria i felicitar tenen
arrels diferents i segueixen camins distints. I solen tenir resultats ben opo-
sats. L'alegria per I'¢xit ens pot dur a la supérbia, mentre que la felicicat no
discrimina ningu, siné que cerca fer-se extensiva als altres.

La felicitat és germana de [a justicia i amiga de compartir, d'anivellar,
de fer desapartixer les desigualrats, per molt naturals que siguin. Es Ja supe-
racié de la natura pel cami de crear igualtar entre tots.

FEM

La nostra biologia ens du cap a la mort i el psiquisme respon al nostre
soma. Anem darrere de la mort, no tan sols perqué sempre ens asriba siné per-
qud deliberadament I'anem creant a cada moment. Cada accié que prescindeix
de I'amor és una aposta pel fracas, per la infelicitat, per la no-vida, per la mort.
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El nostre esperit estd seduit per la mort. El fracds n'és un anunci i per
aixd I'empaitem incansables sacrificant la possibilitat de ser felicos a 'obten-
ci6 de I'exit, que generalment no arriba. Exit a canvi de felicitar, morr a
canvi de vida.

La contemplacié del fracis, com la contemplacié de la mort, que és la
seva culminacid, es pot convertir en la gran oportunitat per salvar la vida,
el que ens resti de vida. Sobretot, per salvar el present, I'instant que pot
esdevenir etern. Un instant de felicitat, un instant que desitgem que no
s'aturi mai, un instant d’amor auténtic no tem la mort.

Quan hem gaudit d’un instant de felicitat ja no hi ha fracds, la vida ha
cobrat sentit, el que li hem donat nosaltres. Podem dir que és filla nostra.
La mort se’'ns emportard, no podrem gaudir altra vegada, perd la felicirat
que hem viscut no ens la pot arrabassar.

No és veritat que la dissort més gran sigui la de recordar el temps de
benauranga quan ens arriba la desgracia. Llavors el balsam més suau, més
benefactor, és la memoria de la felicitat que ens va omplir. Esta inscrita en
nosaltres, ens acompanyara sempre que vulguem.

AVORTAMENT

Quants avortaments es produeixen entre els humans? El nombre de
preembrions i d’embrions que es perden, és a dir, d’embarassos a punt de co-
mengar i incipients que fracassen, és impressionant. L'elevat tant per cent
d’aquests casos és desconcertant. O, dit d'una altra manera, la quancitac d’em-
barassos que reixen és minoritiria. S6n molts més els avortaments que els
naixements. La natura posa unes barreres molt dures a la multiplicacié de
I'espicie, a la seva possible degeneracid, i tot i aixi no totes les persones que
neixen ho fan en condicions dptimes. | encara, no és tan sols durant els
primers dies de I'encontre entre bvul i espermatozoide que es produeix I'he-
catombe; al llarg dels nou mesos de gestaci6 els avorcaments espontanis sén
freqiients. 1 més ho eren abans, quan no es disposava dels mitjans medics
actuals.
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Cal afirmar, ranmareix, que la interrupcié voluntiria de 'embaris en
els primers moments, quan la mateixa natura s'encarrega en la majoria de
casos de destruir milers i milers d’embrions, per denominar-los d'alguna
forma, ja que la majoria de vegades encara no se’ls pot donar aquest nom, no
I’hem de considerar un avortament i s un fet simplement natural, en aquest
cas causat per la voluntat de la dona i no per |'atzar irracional.

Perd no es tracta d’una qiiestié de noms, E! fet essencial &5 la funcié que
els humans hem assolit a través i per mitjd de 'evolucié. Els avengos de la
cidncia han permes que arribin a néixer i a viure criatures que abans no ho
haurien fer. També les dones de certa edat tenien un gran risc d’avortar o de
tenir fills amb deficidncies, i ara, al mén occidental, les dones de més de
trenta anys tenen fills perfectament sans, fins al punt que moltes és precisa-
ment a partir d’aquesta edat que comencen a tenir-ne.

Lavortament estd inscrit en la naturalesa de les persones i és gracies 2
P’activitat humana que s’ha pogur reduir en molrs casos. Activitat que, una
vegada més, significa un distanciament i una superacié de la natura.

Des del naixement fins a la mort els humans han recixit a eixamplar
fronteres que créiem infranquejables. La vida s'allarga, perd no tan sols per
la banda del final, també ho fa per la del comengament. Els humaos han
aconseguit en gran manera influir én la durada de la seva vida.

L2} 2

Per qué no considerem que la mort després del naixement i abans de
I'extrema vellesa és un avortament, aquest sf sense cap dubte d’una perso-
na feta i amb vida prdpia i externa, no dependent de cap cordd umbilical?
Es una vida que s’estronca sense haver pogut acomplir-se del tot, o gairebé
gens. Podem exceptuar l'extrema vellesa, sense que ens sigui possible asse-
gurar quan aquesta existeix. Tantes persones avui tenen als vuitanta anys,
o més, la marteixa salut fisica i mental que abans eren prdpies en general
dels seixanta anys! Tamb¢ aquf I'home s’ha allunyat del que hi venia impo-
sat per la natura. Lalimentacié sana, la higiene, la vida ordenada, |'exercici,
I’activitat mental han obtingut que ara sigui més freqienr alldo que abans
quedava reservat a uns pocs. S6n avortaments, per tant, els estroncaments
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de vides provocats per les malalties o per les catdstrofes que assolen la
Terra.

Existeix un altre avortament, que no mata la vida i que la deixa reduida
al seu grau vegetatiu. Afecta les persones, cada cop més, victimes de malaiti-
es mentals que els arrabassen irreversiblement el record de la seva vida, el
reconeixement de la seva identirat i de les persones que els atenen, tot i que
siguin els seus fills, el marit, la muller; tots els qui els estimen i que ells
estimaven. Han quedat mancades fins i tot de la facultat d’estimar. Algunes
reaccionen a les carantoines que hom els fa. Es suficient aixd per assegurar
que estimen, que frueixen d'una vida felig? Altres malalts ni tan sols reacci-
onen a les demostracions d’afecte. Tots els sentiments queden esvanits. La
morst mental s més terrible que la fisica.

Com hem de qualificar, per tant, les morts ocasionades voluntiriament
pels humans? Els morts aillats a mans de criminals i els morts victimes de les
guerres provocades per altres criminals que a més a més sén cinics, hipacri-
tes, que intenten revestr les seves decisions de motius gloriosos, honorables,
necessaris per a la humanitar?

Hi ha qui s'ha atrevit a aixecar la ma contra la nena de nou anys, viola-
da, i que va concebre un fill, els pares de la qual van decidir que no naixeria.
Per al poderés, o que se’n creu, esclafar el debil & ficil. Una altra cosa és
estossegar davant el qui és encara més poderés.

No és just, ni eric condemnar les dones, fetes, joves o adolescents, que
avorten. Ningu no els pot llangar cap pedra. Menys que ningii podem con-
demnar-les els homes. Nosaltres no podem avortar perqué no podem parir
ni concebre. Podem marar, violar, torturar, perd no podem parir, ni, per
tant, avortar. Com ens atrevim a jutjar i condemnar alld que no podem fer?
Només les dones poden decidir sobre aquest fet. Els homes engendrem perd
no som els amos del fruit de les dones. No en som ni de la voluntat de tenir
fills. Sempre sén elles les que ho haurien de decidir, tenint-nos a nosaltres al
seu costat per oferir-los la nostra cooperacié.
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Si les dones sén les dniques que tenen el dret a decidir sobre el naixe-
ment i I'avortament, sobre aquest dltim cal dir també que no pas totes clles.
Ha de callar la dona que no ha volgur tenir fills, soltera o aparellada. Quina
diferéncia profunda, en {'Anima de les dues, hi ha entre la negativa a conce-
bre i la decisié de tallar la concepcié ja efectuada? La dona que no ha pogut
tenir fills, amb avortaments espontanis o sense, no en pot parlar, tampoc.
Per a ella I'avortamentc és la negacié del seu desig, del seu anhel, i li resulia
impossible, o molt dificil, comprendre la dona que, embarassada, decideix
de no continuar endavant. La dona que voluntariament ha tingut fills tam-
poc no pot ser bon jutge. Es incapag d'entendre per qué una altra dona pren
una decisié que a ella li sembla errdnia o, pitjor, criminal. Pensa que és
inconcebible que una altra dona renuncii a I'alegria i la felicitat que a ella li
proporcionen els fills.

Només la dona que avorta por decidir sobre la seva conducra. Ella co-
neix les causes que la porten a fer-ho. Impossibilitat? Incapacitat? Necessitat?
Inconsciencia? Es la seva conscitncia qui ho coneix.

L]

Lavortament, entds com a interrupcié voluntaria de 'embaris, & un
fracis, perd de la societat. Amb la seva exaltacid sense limits de la necessitat
de tenir coses, objectes marerials, molts, moltissims, i de canviar-los sovinr,
imparablement, fins a la mort, tenir fiils & impossible. Encara com en nei-
xen! Quanta rad tenia Bernanos quan afirmava que els herois del nostre
temps sén els pares de familia. Qué no seran, doncs, les dones que afronten
totes soles un futur amb un fill! [ rambé les que tenen companyia i compar-
teixen amb ella la por, la incertesa, i fins i tot el miratge de la comoditat que
sacrifica I'amor. Tinguem present que [’heroicitat és només a l'abast d'uns
pocs | unes poques. Lheroicitat és una virtut, no una obligacié, encara que
a les guerres els comandaments facin afusellar els xicots que no han pogut
ser herois, han cedit a la por i han fugit davant 'enemic.

He esmentat el mirarge de la comoditat com a motivacié per a la parella
a no tenir fills, o a limicar-se a un o dos. Raé ben banal, sens dubte, perd per
a la nostra societat canviar amb freqiiencia de corxe és més imporranc que
tenir tres fills. I posseir una segona residéncia, viatjar a llocs cada volta més
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distancs, divertir-se constantment... Quants sén capagos de no sucumbir a
les veus de tantes sirenes que prometen vida felig o alegre a canvi de quedar-
st amb tots els seus diners, presents 1 futurs?

ET)

Entre altres causes, la sexualitat sha desbordat perqué els adolescents,
no cal dir el jovent, han vist que els seus progenitors, en especial quan pos-
seien diners o poder, convertien ¢l sexe en el seu segon déu. Diners o poder,
i sexe. Si el pare deixa la mare, o adultera, perqué ha trobat una dona més
jove, per qué ell no hauria de canviar de parella tantes vegades com |i vingui
de gust? Al cap i a la fi no es tracta d'estimar, de trobar la felicitat fent felig
I'altre, siné de practicar el sexe com més millor i amb cossos, que no perso-
nes, ben variats.

Pensar que els adolescents deixaran d’abragar el sexe és somiar truires,
Mentre el consumisme sense fre i el joc erdtic i egoista siguin les passions
dominants entce els humans, amb els adults a primera linia, i continuin sent
fomentats pel neocapitalisme enfollit, si cal condemnar algi pels avorea-
ments, és a ells que cal fer-ho.

VIOLENCIA

La violéncia es troba en els nostres gens i les nostres hormones, que ens
estimulen a actuar amb agressivitat. D’altres actuen en sentit contrari, i s6n
els que predominen en una persona els que marquen el seu caracter. Aquest
és el resultar de I'atzar de les combinacions cromosomatiques de pares i avis,
i dels de més enll2, més les interaccions amb l'entorn, que segons el tipus de
cultura que hi predomini, faran que el nostre caricter es desfermi sensc
impediments o que adoptt algun nivell d’autocontrol, sempre probiemaric.

Laccié de les hormones —noradrenalina, adrenalina i cortisol—, tal
com explica el bidleg Jean-Didier Vincent, ens serveix per regular la nostra
actuacié. Agressiva, si ens impulsa la primera; de fugida, en espera de I'opor-
tunitat de tornar-nos-hi si es presenta l'ocasié, si ens banya |'adrenalina;
d’abandonar I'esperanga de poder refer-nos i acceptar de restar subjugats,
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quan és el cortisol que s’ha imposat. Dues persones agressives roparan de
seguida, amb resultat incert. En canvi, quan en una d’elles domina més la
noradrenalina i en l'altra I'adrenalina o el colesterol, la victdria és previsible.
excepte si hi intervenen altres factors, com ara una forga exterior més grar
que compensi la violencia del més agressiu, etc.

Lagressié por ser causada per simples nimietats, com ara una ofensa,
fins i tot verbal, a la qual contestem d’una manera desmesurada, impulsacs
pel sentiment d’honor ulcratjat. Bismarck va fer entendre a Napole6 111 que
no havia volgur rebre el seu ambaixador, i es va desencadenar la guerra
francoprussiana, amb la desfeta de Franga i I'abdicacié de I'emperador
Napolean le petit, que escrivia Victor Hugo. Més encara, sol derivar de I'afany
de domini, de rapinya.

S, tant les motivacions com les respostes a elles nien en nosaltres des de
la concepcid. Es a dir, ens han arribat a través dels nostres pares, que ells ja
tenten, per tant, més o menys desenvolupades. Els humans recol-lectors ja es
devien barallar entre ells per arreplegar els fruits millors, o simplement per
collir-los, com fan tots els animals, fins i tot els doméstics. Als espais lliures
i oberts, com al Montsec, els voltors es disputen el dret a atipar-se el primer,
o a quedar-se amb el tros millor. Als galliners, els galls entre els galls, les
gallines entre les gallines, cls pollets entre els poliets. Si en les societats hu-
manes primitives hi havia poca cosa per menjar, alguns es devien quedar
sense fer-ho; la mort no devia ser gaire estalviadora.

* i

Ens referim tothora als violents mirant els altres perd, i si som nosaltres
els qui iniciem I'escomesa per exterminar algi, o molts, o per sotmetre’ls? Si
comencem |’agressié mai no podem dir que ha estar per motius justificats.
Tot [ aix{, si vencem ens rabegem en la desgricia del vengut. Que sigui vic-
tima de la nostra accié injusta no ens el fa mereixedor de compassié. Derrotat,
el tractem com si fos culpable de [a violéncia que hem emprat contra seu. El
cinisme és company constant de [a violéncia.

No som els tinics, els ximpanzés, potser perqué ens sén tan propers,
saben embrancar-se en guerres cruelissimes, segons relaten els cientifics que
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han estudiar els seus costums. Ho portem, doncs, ben a la sang. Som crea-
dors, tant de bellesa com de lletjor, tant de bondat com de cruelrat.

En algun moment, els hominids, o els seus successors, vencedors en una
lluita, van sentir despertar-se en ells I'afany de no deixar els venguts agosa-
rats que els havien desafiats que se n'anessin tranquil-lament, acompanyats,
com a molr, de la seva fruscracié. Calia fer-los sentir tota la forga dels ofesos,
o dels ofensors victoriosos. De passada, la dissort dels perdedors serviria de
toc d’atencid per als que tinguessin la temptacié d’intentar qualsevol 2ccié
contra els guanyadors, i per dissuadir-ne d'altres d’oposar-se a la seva esco-
mesa.

No és la justicia el que governa els actes engendrats per la violencia siné
la venjanga o la superbia.

L83

La violencia no és cap misteri, com sén la llibertat i la igualtac. Sabem
ben bé d’on procedeix, que I'ha generada. Poden V'home violenc i la societat
violenta esdevenir pacifics, bondadosos, amables? Pot el violent estimar fins
al punt de véncer la violdncia que té arrelada en el més pregon del seu ésser,
dels seus cromosomes?

E! budisme, certs corrents cristians, els suffs, els mistics de qualsevol
afiliacié asseguren que és possible. Cal adherir-se a I'amor, cal confiar-hi
com a font dnica de felicitat; confiar en ’amor, o amb més exactitud, esti-
mar 'amor, sentir amor per I'amor, per si mateix, esforgar-se per posseir-lo,
o que ell ens posseeixi. Aquest amor que sentim néixer per una persona o per
unes persones, cal eixamplar-lo, fer-lo universal. Llavors s'és capag de ves-
sar-lo incondicionalment en els altres. Encara que la violencia innata del cor
de la persona sorgeixi amb forga, encara que la ira la sotragui, si esta amara-
da d’amor, si I'amor s’ha convertit en la seva esséncia, la ira s'apaivaga, la
violéncia es calma. Abans que la tempesta es desfermi, els vents que la sacse-
gen perden la seva forga, les aigiies, que comengaven a agitar-se, tornen al
repds. Les nostres neurones, tot i que costi, canvien, les secrecions hormonals
— noradrenalina, adrenalina, cortisol— sén elaborades en quantitats dife-
rents de les d'abans, i la persona es transforma,
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GUERRA

Escriure la histdria de la guerra és escriure la histdria de la humanitar.
La histdria de la violéncia col-lectiva, perque en els documents més antics,
escrits sobre maons, papirs, taules de cera, damunt del que sigui, hi trobem
sempre histdries de violéncia, A la Xina, a I'(ndia, 2 Mesopotdmia, a Palesti-
na, a Grécia, a Roma, arreu on girem la mirada,

Fixant-nos en el Genesi, sota ¢l seu comengament aparentment pacific
hi albirem la guerra: «Al principi, Déu crei el cel i la Terra: La Terra era
cadtica i desolada, les renebres cobrien la superficie de I'oced, i PEsperit de
Déu planava sobre les aigiies»,

Lautor biblic prossegueix: «Déu digué: “Que existeixi la llum”. I fa
Hlum va existir». A continuacié Déu va ordenar que existissin altres aspectes
de 'univers, per acabar amb els humans.

Sembla que l'autor no atribueix la creacié del caos que dominava la
Terra a I'accié de Déu, tor i que podria haver comengar fenr una Terra
desagradable i a continuacié tornar-la habitable. Perd veiem que després
cada cosa que crea és sempre bona. Aixi que hem de pensar que és més
aviart la paraula de Déu el que posa fi al caos. El caos, el conflicte, anterior
a la creacié, és dominat per un que és més fore. Ens trobem, doncs, amb
violéncia, guerra, encara que sigui per establir I'ordre alli on no existia.

Continuem i apareix el serpent i les seva conversa amb la primera dona,
Eva: seduccié, guerra encoberta, triomf del serpent, o guerra entre la parella
i Déu, que culmina amb P'expulsié d’Adam i Eva del Paradis. Aquesta guerra
ja queda ben explicita amb la mort d’Abel a mans del scu germa Cain, tots
dos fills d'Adam i Eva.

Les cosmogonies mesoporimiques, molt anteriors, de mil o més anys, a
fa biblica, ens parlen igualment d’'un comengament basat en el conflicte, la
violencia, la guerra, sigui entre un parell de déus, en general un de masculf i
un altre de fement, sigui entre una multitud. Si dels documents escrits pas-
sem a les excavacions paleontoldgiques, les restes dssies d'homes i d’hom(nids
ens parlen de violéncia, de guerra.
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Diuen que la prostitucié és 'ofici més antic. No, ho és la guerra. Per-
que encara que, com Proudhon, consideréssim que ¢l marrimoni és una
prostitucié legalitzada, i per tant, Eva hauria estat la primera prostituta de la
histbria, abans hi havia hagut la guerra entre Déu i el caos. Els humans
seriem fills de la guerra.

e

Conflicte, violéncia, guerra, Amb Hitler vam contemplar tot el procés:
conflicte per interessos entre Alemanya d’una banda i Franga i Anglaterra de
I'altra; solucié aparent del conflicte amb la violéncia, acceptada pels altres,
dels nazis sobre Txecosloviquia i Austria; com que la solucié real no existia,
nova violéncia, ara sobre Poldnia, i esclat de la Segona Guerra Mundial.

El conflicte, perd, és neutre. Podriem dir que és amoral. En st mateix
no comporta ni mal ni bé. Pot derivar tant cap a 'un com cap a |'altre. «El
conflicte és el pare de totes les coses», afirmava Heraclit; aixi, tant de les
bones com de les dolentes, tant de [a pau com de la guerra, o de la violéncia.
Un derivat aparentment pacific del conflicte és la dialéctica, en la seva forma
de negacié de la negacié. La ciéncia deu molt a la dialecrica. Ptolomeu ela-
bord una idea del mén, que Copérnic negl, i en proposa una altra, Cada
aveng cientific significa una negacié, bé que moltes vegades simplement par-
cial, d’alld que hom havia dit fins llavors.

La lluita de classes prové de la dialéctica, tal com la van interprerar
Marx i Engels. El conflicte entre classes el van voler resoldre per mitja de la
lluita entre elles, amb el triomf definitiu del proletariat sobre els seus explo-
tadors. Per ara aquest triomf sembla molt lluny, bé que mai no podem estar
segurs de res. La demografia pot decantar la victdria cap als explorats.

La guerra és la negacid de la vida, de tota mena de vida, perd sobretor
de la intel-ligent, de la creadora. Més que negar la vida, la guerra renega

d'ella, de la intel ligéncia i de la creativitat. Qué ho fa que tanta intel-ligtncia
i tanta crearivirat es posin al seu servei?
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Tots els qui posen el seu cervell per fer més eficag la guerra o per lloar-
ne la necessitat o la conveniéncia, a més de criminals contra els altres, sén
uns suicides, porten la humanitar al suicidi, a la mort volunciria. Es aquest
V'alliberamenc que proposen? Vol la mort, {a humanitar?

Es al poble que cal demanar-ho, al poble que és enviat als camps de
batalla o que ha de restar a les ciutats i als pobles, sota les bombes, lluny deis
biinquers superprotegits. Els berlinesos no residien a 'amagarall de Hitler i
van haver de sofrir o morir de les maneres més espantoses. Aquest poble que
ha de sofrir la violencia ferog dels altres, encara que ell porti també I'agulls
de la violéncia dins seu, no vol la guerra, no vol patir-la. Potser es mostrar2
indiferent a la que han d’endurar altres pobles, perd no la vol per a ell, i
aquest refis el trobem en cada poble. Cap no vol experimentar la guerra en
la seva carn. Només apel-lanr al refs generalitzat que provoca la idea de la
guerra soferta, no pas infligida, ja és possible fer un pas cap al seu rebuig
total, per a tots els pobles, propers o llunyans, semblants o diferents. Si cap
poble no la vol per a si, perd sap que si la inicia és possible, i cada volta més
probable, que se li torni en contra amb una firia devastadora, desistird
de comengar-la, i si els seus governants I'han iniciada i com a conseqii¢n-
cia d’ella el pais en rep un castig sagnant, expulsard els politics que '’han

volguda.

xx

La guerra no ran sols mata sind que converteix els homes en infrahu-
mans. Les imarges que ens arriben de les puerres actuals ens mostren amb
una freqii¢ncia desoladora fins a quins extrems els soldats s'embrureixen. I el
mateix sha de dir dels qui els manen, des del nivell més baix fins als grans
generals i als politics, que saben perfectament —si no sdén ignorants o imbe-
cils— que les guerres provoquen I'aparicid sense control dels instinrs més
repugnants de la nostra espécie.

Malauradament, hi ha innombrables boigs a la Terra que governen, uns
amb instints criminals i d’altres posseits pel fanatisme o pels interessos eco-
ndmics. Mentre existeixi gent d’aquesta mena, qué podem fer? Tanmateix,
aixd no és un motiu vilid perqué no condemnem Uexistencia d'exércirs. Si
els considerem un mal exigirem que s'actui sempre amb forga precaucié a
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I'hora d’organitzar-los i armar-los. Se'ls ha de destinar els minims recursos
econdmics, els estrictament necessaris per disposar d'un exércit que com-

pleixi la funcié previsible Idgicament, que cada vegada és més dificil de
determinar.

EXTERMINI

Lextermini és fill de la guerra portada al limit, i aquesta és filla de la
violencia desfermada i generalitzada; violéncia, guerra, extermini: triada es-
garrifosa, engendrant-se 'una a l'altra, i aixi des de sempre, mondtonament.

«No hi ha res més mondton que el pecats, deia el capell rural de
Bernanos. Hi ha pecat més gran que I'extermini? Bernanos pensava en el
confessionari i en els actes que hom hi explica. La immensa majoria tot sén
voltes a I'entorn de la sexualitat, car pocs es confessen d’haver marat o orde-
nat matar una persona, o d’haver executat ordres d'extermini, i encara menys
de ser el qui ha manat realitzar-les. Perd aquestes monstruositats no sén
menys repetitives que les accions que es refereixen al sexe, i sf immensament
diferents. Mentre les relacionades amb el sexe en general sén bones i només
una part, potser bastant important, cal recongixer-ho, sén delictives, com els
abusos 2 menors o les violacions, matar algd, uns quants, molts, tota una
poblacié, sén crims que no tenen cap perdé.

Anem repetint aquest trist procés al llarg dels segles, sense descans, si
no és per agafar nova embranzida i tornar a donar voltes a la roda sinistra.
Una sinia de la qual no surt aigua de vida siné ferum de mort, de podridura
de cadavers que un dia van ser homes i dones, petits i grans, plens d'il-lu-
sions i de projectes. Quanta gent veritablement bona, que podien influir els
altres amb la seva bondat, i quants artistes, quants cientffics, que podien fer
progressar la humanirat, i quantes persones simplement persones, que és el
tl{tol més gran i noble que existeix a I'univers, van perdre la vida per I'ansia
sanguiniria d’uns boigs? Quants segles de retard moral, ja no dic éic, porta
fa humanitar per culpa dels qui promouen, o permeten, I’extermini dels al-
tres que no pertanyen at seu poble, que no professen la seva religié, que no
comparteixen les seves idees?
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Es una rutina que durant segles ha estat considerada gloriosa i que ha
estat cantada en llibres excelsos, una rutina que no es feia avorrida als seus
entusiastes, no els cansava, no els fastiguejava, tot i la seva monortonia, i que
a molts encara els engresca.

*xm

Molts parlen de guerra justa, per no esmentar els que la proclamaven
gloriosa, engrandidora de la parria o de I'honor del rei, o necessaria per
possibilitar 'evangelitzacié dels pagans. [ en els llibres anrics, fins i tot el déu
dels hebreus, i no tan sols els déus dels altres pobles, se’ns apareix lluitant
amb brag fort contra els enemics i vencent-los. Ell mateix conduia els exer-
cits i havia assumit la part més dura de la baralla. Era e} déu dels exércits,
que ordenava I'extermini total d’homes i dones, grans i perits.

En l'actualitat, perd, cap fautor de guerra no gosa mai assegurar que cal
arribar a I'extermini. No confessen haver-ne donat P'ordre perd la fan execu-
tar de la manera més covarda, d’amagar. Quan els morts s'acumulen
visiblement, se'n Jamenten, diuen que $6n victimes col-laterals, inevitables,
que es produeixen per foragitar un mal major, o per prevenir-lo. Si a resultes
de la seva intervenci6 I'odi entre els diferents sectors del poble esclara i la
violéncia i la mort arriben a nivells esgarrifosos, imitaran Pilat, se'n rentaran
les mans, asseguraran que ells no en sén gens responsables. Fins i tot ho
trobaran una justificacié per a la seva intervencid. Han anar alli per dur la
civilizacié i la democricia a un poble salvatge, d’instints criminals.

Si reconeguessin que aquest instint també el tenen ells en igual grau ho
acceptariem, perqué tots, rots ¢l duem dins, imprés en ¢ls nostres cromoso-
mes. Tots som criminals, en acte o en potencia. Només la humilitat d'acceptar
aquesta realitat, de contemplar-la amb lucidesa i de posar cora la nostra sen-
sibilitat i creativitat a domar-nos, a esdevenir amor, por aconseguir que
I'hominitzacié avanci, que esdevinguem persones.

ok

Pot haver-hi perdé per als exterminadors? Perdd, paraula dificil, no de
pronunciar siné de practicar. Com poden perdonar els seus bowxins els po-
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bles que han sofert la perdua de centenars, de milers, de milions d’homes i
dones, i d'infants, a causa dels instints malignes i desbocars d’altres pobles?
Passar2 el temps i les noves generacions potser oblidaran el que va succeir. El
temps esborra moltes coses i fa que la memdria es perdi; perd. les noves
generacions tenen la facultat de perdonar en nom dels qui van parir la firia
de gents indignes? El seu clam ha de quedar per sempre aix(, convertit en un
crit indnil? En la llarga i dolorosa histdria de la humanitat, és tan sols la
victoria dels forts, i les seves escasses lamentacions i peticions de perdé pel
mal irreversible que han fet, el que ha de restar? No podem rornar ningt a la
vida, ni aconseguir que el dolor infligit es converteixi en bilsam dolcissim,
perd si el record de les nostres atrocitats ens empenyés a no cometre-les mai
més, potser podfiem dir que d’aquell mal imperdonable n'ha brollat per fi
pau i bé per a tota la humanirar. Seria el millor homenatge a totes les victi-
mes de [a historia i potser I'tinica sarisfaccié que acceptarien. Els morts del
passat sén com cls nostres pares. Tots venim d’ells, i els pares s'alegren dels
seus sofriments si reverreixen en pau i en bé per als seus fills.

EUTANASIA

Brut i Cassi assassinaren Juli César per dictador. Ocravi, Marc Antoni §
Lepid, per venjar la mart de César, s'enfrontaren amb els primers i els derro-
taren. Brut i Cassi es van suicidar. Marc Antoni ho va fer temps després, en
ser derrotat pel seu antic aliat, Ocravi. Lamant de Marc Antoni, Cleopatra,
reina d’Egipte, fou igualment venguda i també trid la mort per la seva propia
mai.

Dos mil anys després, i segons contava em sembla que Victor Alba en
un article al diari, el 30 o el 31 de marg de 1939 dos generals es van suicidar
al porr d’Alacant, enmig d’una gentada enorme formada per soldats i oficials
del derrotat exrcit republica espanyol. Els dos generals, el nom dels quals
em sap molt de greu no recordar, es van posar drets, un davant l'altre, es van
donar la mi mentre amb ['altra agafaven els seus revdlvers, apuntaven el
cané al seu cap i premien el gatell. No volgueren suportar la desfera de la
repttblica que havien defensat ni la venjanga dels qui s’hi havien rebel-lat en
contra.
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Alguns anys més tard, Rommel es va marar, posat davant ['alternativa
de fer-ho o de ser acusat de traicié a Alemanya i al Fiibrer.

Acabant-se la Segona Guerra Mundial, amb els russos conquerint Berlin
carrer per carrer i casa per casa, Hitler i Goebbels se suicidaren també, com,
un cop finida la contesa, ho van fer Himmler i Goering. El japones Tojo ho
intentd perd no ho aconsegul i fou condemnat a morir a la forca, com els
caps nazis que no van imitar els altres, els qui no volien ser jutjats, convertits
en escarni piblic i executats com els criminals més vils.

Tots ells van escollir 'eutanisia. No per por fisica, com molts malalts
terminals, que si ara, en els llocs més privilegiats, reben tractaments pallia-
ttus del dolor, abans morien enmig dels sofriments més atrogos. Perd no era
el seu cas, encara que sabien que si eren condemnats a mort serien executats
a la forca, i era aixd el que volien evitar, no pel patimenr siné per la ignomi-
nia que entenien que el patibul significava, i pel judici previ, en qué serien
publicats i divulgats tots els crims de que eren acusats. Tot plegat era una
injuria insuportable per a uns homes que sThavien guanyat el cor de multi-
tud d’alemanys, a més d’addictes arreu d’Europa i fins i tot d'altres continents.
A més a més, havien dirigit uns ex2rcits que havien conquerit mig conti-
nent. Ara, derrotars d'una manera absoluta, davant els alemanys que els havien
admirat havien de ser declarats uns criminals de la pitjor especie. No ho
podien aguantar, o no volien aguantar-ho. La humiliacié seria pitjor que la
mort, que de tota manera els arribaria. Es van suicidar.

A Lespoir, Malraux ens diu, per mitjk d’un dels seus personatges, con-
demnat a mort pels feixistes i que aconsegueix escapar-se, que «la vortura, la
violacié, seguides de la mort, aixd si que és terribles. Quan no queda cap
esperanga de fugir de la mort i el sofriment ateny la mixima intensitat, per
qué no anticipar-la si el que pateix ho demana? Quan una persona sap que la
malaltia que I'afecta el durk a una demencia absolura i el convertira en una
ombra del que era, és misericordiés obligar-lo, no a contemplar l'arribada de
la mort, siné la de la ptrdua progressiva de totes les seves facultats mentals?
A arribar a viure sense ni saber que viu? Si implora no haver de trobar-se en
aquest estat, almenys en la fase més avangada, qui pot renir la duresa de cor
de negar-se a escoluar la seva sdplica?

kW
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He esmentar de passada els tractaments pal-liatius del dolor que hom
aplica en paisos privilegiats, i no sempre, ni molt menys. Perd és que aquesta
no és la soluci6 per a la persona que vol morir conservant la lucidesa fins al
darrer moment. Es diu que el malalt t¢ dret a saber la veritat, i si aquesta és
que la malaltia que pateix ja no 1€ curacié possible, no se li por ocultar.
Llavors, coneixedor de la proximitar de la seva fi i per evitar-li cap dolor, li
proposen embotar-lo amb drogues. No el maten, el droguen, li inutiliczen el
cervell. Li anuncien que la mort és a punt i en lloc de ser coherents amb el
que prediquen sobre la convenigncia d'afrontar la mort dignament, huma-
nament, li escamotegen la possibilitat de viure la vida amb plenitud de
faculrats fins al moment de traspassar. Perque si rep la morr de la seva ma, o
de la dels que 1'ajuden, la sentird venir, com Sdcrates. De I'altra manera, li
arribard dormint. Molts ho desitgen aixl, perd d’altres no. En nom de quin
humanitarisme ens neguem a ser humanitaris? Cert que hi ha hagur malales
que gracies a] tractament pal-liatiu del dolor han resistit licids fins pocs
dies, adhuc poques hores, abans de morir. N'he conegut. Aixd no obstant, el
moment de la mort els ha trobats sempre dormint, per efecte dels sedancs. |
s6n ben pocs els casos en que se’ls ha dit: «<T'adormim i ja no et desperraras.
Afronta aquest darrer son com l'arribada del descans ctern». Perd el malalt
que no vol sedar-se pot desitjar legitimament no passar dies i dies esperant
que li arribi la mort, amb I'angoixa quasi inevitable que pot provocar la
incertesa sobre el dia i 'hora de la fi.

Els condemnats a mort per criminals saben quan moriran perd ells,
innocents, no. Aquestes persones tcnen dret a decidir si volen assumir totes
les consegiiéncies de la seva situacié o anticipar la seva fi. No s’hi val a pro-
hibir-ho en nom de cap consideracié pretesamenr humana ni tampoc al-legant
que la vida, com la mort, pertanyen a Déu. La multitud d'expulsions espon-
tinies d’embrions que es produeixen en els moments inicials de I'embaris no
podem pensar que s6n decidides per Déu, ni els avortaments no voluntaris
produits en fases més avangades de I'embaras. I tots ¢ls qui moren a causa de
les catastrofes naturals, dels accidents, de la crueltat dels homes, moren per-
que Déu ha decidit que havia de finar llur vida? Es aixd el que hem de
pensar de Déu? No, ni la mort, ni ¢l naixement, els podem atribuir a la
voluntar de Déu. A més a més, moltes persones no creuen en Déu, ¢ no
creuen en la totalitac de la moral de les religions, i ningti no els pot imposar
normes que depenen simplement d’una determinada visié de la realitat. Cap
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llei positiva no pot imposar la castedat, o la sobrietar, ni tan sols la netedar;
ni la generositat, ni la humilitat poden ser objecre de cap legislacid. Son
normes morals molt lloables, perd cap policia pot obligar ningu a servar-les.

Les mateixes raons que impedeixen prohibir tots els actes que van con-
tra una moral concreta impedeixen prohibir que una persona decideixi ¢l
moment de la seva mort. La legislacié ha d’establir normes de conducta que
assegurin la pau, la tranquil-litat, el benestar de tots, i no pot condemnar cap
innocent a viure una cadena perptua de turment fisic o psiquic, o tots dos
alhora, si no en té la voluntat. Obligar-los a viure & un veritable crim, co-
mes amb plena conscitncia, amb plena voluntar, i ple de cruelcar.

Els sentiments morals que els legisladors han de transformar en lleis
obligatdries sén aquells en els quals hi esta d'acord la majoria del poble.
Posar fi a la propia vida, a casa o a 'hospital, en la pau de I'esperit, sense
haver de tirar-se des d'un balcé o llangar-se sota les rodes d’un tren, és una
accié que la majoria de les persones troben bé.

EE L]

La moral no és un concepte estatic i definitiu per a sempre. Abans, fins
no fa gaire temps, el nudisme a les plarges era intolerable, i ara és acceptat.
Perd en els paisos musulmans les coses sén ben diferents: vestits de dalc a
baix i separats per sexes. Per qué s'ha produit el canvi, entre nosaltres? Per
I'exemple dels estrangers que venien a les nostres platges, i també per infor-
macié viria, que desmuntava tabas.

Informacié, pedagogia. Sense por, les instncies politiques i intel-lecruals
i —per qué no?— religioses, que creuen en el dret a morir amb dignitat, han
de fer publiques les seves raons 1 aixi e} convenciment que la lliure eleccié de la
forma de morir & un dret penetri dins les ments de la gent, si no ho ha fer ja.

La igualrat entre homes i dones, entre races i religions, entre heterose-
xuals i homosexuals, s’ha imposac en ¢l cor de la majoria gricies que se n'ha
parlat, se n'ha escrit, s’ha esventat arreu i amb insistencia. Els malalts ex-
trems i els vells, o joves, que veuen que s’encaren a una decrepitud irreversible
i terrible, o a uns dolors irremeiables i insuportables, amb la mort encalgant-
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los, tenen tot el dret a negar-se a artibar a la more sense lucidesa, sigui pro-
vocada pel dolor, pels calmants o per la deméncia. Pel-licules com ara Mar
adentro i Million dolar baby han fet un gran servei, perd és insuficient, El
compromis ha de venir de tots. I si hi ha lleis, per altes que siguin, que ho
prohibeixen, o que alguns interpreten que ho prohibeixen, cal derogar-les.
Les persones sén abans que les lleis, i I'amor als que sofreixen é abans que
les doctrines,

SUICIDI

Es el recurs tiltim del desesperar, d’alguns que se senten fracassats, dels
que no esperen res més si no és el dolor interminable, fisic o psiquic, dels
que no albiren altra sorrida que la mort i que veuen que no els deixen afron-
tar-fa d'una manera pacifica.

Es el recurs també del que estd cansat de viure, per les raons que sigui,

Paradoxalment, també trobem el suicidi del qui espera molt, del que ho
espera tot. Pot ser la gloria del servei a ’'emperador-déu japongs a la Segona
Guerra Mundial, o la gldria celestial del Déu dels musulmans extremistes
ara.

El suicidi, i no I'eutanisia, encara que recorri al suicidi, és un mal i no
té explicacié en una persona licida i que no es troba exposada a circumstan-
cies extremes que sobrepassen el que psiquicament pot aguantar, com un
rentat de cervell intens i continuat. Era suicidi el dels kamikazes? Ho és el
dels islamistes que fan explotar les bombes que porten adherides at cos, ama-
gades sora els vestits, o dins dels corxes que ells mareixos condueixen? Sén
victimes d’uns criminals que els usen, després d’encegar la seva ment, com a
simples objectes mortifers, com una municié més, com una cosa, no una
persona.

[ 343

El suicidi és un mal que troba la seva explicacié en el comportament de
la societat o, més ben dit, dels que diuen que la dirigeixen. Qui d'ells fa
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equivalents vida i amor? Que fan perque totes les persones sense excepcié
puguin sempre desitjar més la vida que la mort? La sociertat, o els seus
«decididots», imposen obligacions, com |'obligacié de viure, i declaren drets,
com el de viure, perd no fan cap pas per engrescar a viure.

El suicidi només es podrd combatre amb eficicia quan els qui poden
hagin fet un esforg constant i sense defallir per invitar les persones a trobar
raons engrescadores per viure.

P

L2xit professional és important perd no és essencial. El reconeixement
per part dels altres déna molra sarisfaccié, perd no és res més que fum, o si
voleu encens, ofert al nostre ego, que és no-res. U'amor de parella és una de
les experiéncies humanes que toquen la sublimitat, perd és fragil, trencadfs,
s'esvaneix aixl que deixem de vetllar. La bona salut és causa d’optimisme,
d’alegria, perd la malaltia, la incapacitat, ens sotgen a tothora. Quan ens
arriba una experiéncia dolorosa ens troba mancars de tota preparacié. Sén
sagetes que ens atenyen al pir, que duem al descobert. Ningi no ens ha
ensenyar a cobrir-lo. Caiem al pou sense sortida de la desesperacié. Si les
ferides rebudes resisteixen ¢l pas del remps, la recuperacié és possible, i fins
i tot probable. Si queden per sempre, el recobrament és incert, caldri una
fortalesa molt gran, o 'ajuda de persones que saben que l'enrrega incondici-
onal als altres ddna veritablement sentit i alegria a la vida, alegria que por fer
meditar el desesperat, o desesperangat, que vol posar fi a la seva vida.

Es important 'educacié, la cultura, perd en definitiva ho és molt més
saber viure. I per aixd ens cal saber qu¢ és la vida.

Que és la vida? Que ens ofereix? Que en volem obtenir? Com ho po-
dem aconseguir?

Sé6n preguntes que formulava a I'apartat dedicat al coneixement. 1 deia
que el primer coneixement que hauriem d’adquirir és que cal aturar-se 2
pensar la vida i que des de la infantesa les escoles haurien de parlar de mane-
ra preferent d'aquestes giiestions basiques, Els ensenyaments vindran després,
com a eines per rirar endavant el projecte vital de cadascd. Gaudir de la visié
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d’'un quadre de Goya, o de la miisica de Mozart, és cestament un do de fa
vida, perd no és la vida. Milers de generacions abans de Goya i abans de
Mozart van tenir |'oportunitar de ser felices, de viure la vida amb plenitud,
i sense saber res del pintor ni del compositor. [ fins i tot en vida d’ells, o
després, ara maceix, centenars de milers d’homes i dones, milions, ignoren
que hi hagi hagut uns artistes tan genials i ho desconeixen tot sobre la seva
obra. Perd ¢l que és fonamental és que visquin i sApiguen viure.
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V1. VIDA, PULSIO EROS

AMOR

Per que tenen vida, plantes i animals? Per reproduir-se. Es una cadena
infinira, limitada a viure per reproduir-se. Aix{ nous éssers arriben rambé a
la vida per continuar la inacabable strie de reproduccions. I si considerem
que des dels éssers unicel-lulars fins als humans formem un entrellagament
que possibilita la vida de tots, en definitiva és per reproduir-nos.

Ltnica cosa que els humans tenim segura és la vida vegetal i animal,
com tots els altres éssers vius de la Terra. Qualsevol altra realitac humana que
vagi més enlla de la reproduccid perpérua ens 'hem de fabricar. Lamor i la
llibertac, en els seus graus maxims, no ens sén donars, els hem de conquerir
nosaltres. I per ells podem escapar-nos de la condemna reproductora i donar
un tomb a la vida, o més ben dit, transformar la vida animal en quelcom de
totalment diferent. Aleshores ja no hem nascut per reproduir-nos, per possi-
bilitar que I'’ADN segucixi el seu curs interminable, siné per estimar i ser
lliures.

Wk

Podem gaudir de 'amor de parella, de 'amor d’amistat i de I'amor
aleruisea, triada oposada a fa violéncia, la guerra i I'extermini.
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Lamor de parella va unit estretament a Eros, a la sensualitar pura, i per
aixd tan sovint confonem amor amb simple desig sexual. Diem que ens hem
enamorat d’una persona i {'dnic que hem fer és cobejar el seu cos, o algunes
qualitats, o maneres de ser que elevem a la categoria de qualitats, 1 després
ens cansem d'aquell cos o comprovem que les qualitats no ho eren, o no ens
satisfan, i abandonem la persona que jurdvem que estimivem per damunt de
tot.

Lamor d’Eros, I'atraccié per un cos i un esperit, ha de saber anar més
endins del cos i de P'esperit per pouar en les arrels que permeten 'eclosié de
la vida plena. En les parelles I'eclosié de la vida no es produeix amb el naixe-
ment dels fills siné amb la seva entesa profunda. En aquest amor no hi ha
falsa il-lusi6 ni engany, perqué s’ha produir una comprensié mitua perfecta.
L'enamorament ha obert la porta a I'amor, al desig de trobar la felicitat fent
feli¢ I'altre. La soledar de cadasci hi perdura perd el coneixement d’aquesta
realitat és generadora d'unié inexpressable.

Lamor de Philia ens porta a eixamplar el nostre cor vers altres persones,
amb les quals coincidim en molts, o en alguns aspectes de la vida. Es a partir
d'aquesta coincidéncia, fins i tot petita, que podem arribar a bastir una rela-
ci6 engrescadora amb altres homes | dones que ens porra z sentir-nos bé al
seu costat, a voler freqiientar les rrobades junts pel goig que ens proporciona
reunir-nos, veure ns, enraonar, compartir. Més encara, a ajudar-los quan en
tenen necessitat, a recordar-los amb afecte quan son lluny, a desicjar la seva
companyia quan el destret ens abar.

Lamor de parella pot sorgir d’'un amor d’amistat. Uamisrat els ha dur a
desijar comparrir junts el maxim d’hores, el maxim del seu temps, a no
limitar-se a veure’s i abragar-se stné també a fondre’s ['un amb Faltre, a viure
sempre de la manera més intima i profunda, 2 usar el cos, des de la mirada i
la moixaina fins a la fusié corporal, per penetrar en les pregoneses de I'anima
de I'altre, sabent que mai no esgotaran el coneixement mutu, perqué el seu
esperit es va mostrant més i més sens fi com més es fa transparent a la con-
templacié de ["altre. Es una invitacié a llangar-se a I'¢xtasi de l'infinic. Si
I'instant pot ser etern, I'esperit de I'altre que esrimem pot esdevenir infinit,
inesgorable a 'admiracis.
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Per la seva naturalesa, I'amor altruista és expansiu, no coneix fronteres.
Pot arribar fins al lliurament de la prapia vida, que és el privilegt d'uns pocs.
I aquest lliurament sobird port arribar a fer-se per un desconegut. Lobrer
que es va llangar a la via, quan passava un tren, i va salvar un nen perd ell hi
trobd la mort, no & |'inic cas d’abnegacié gratuita.

L'amor alcruista, explicar des de petits a les escoles i a la literatura infan-
til, podria contribuir a canviar la ment de les noves generacions, sense oblidar
de parlar i exalgar 'amistat, perd immediatament després d’haver-se referit a
I'amor aleruista. S6n parts essencials del coneixement sobre la vida. Si en lloc
de pujar de 'amor de parella a 'amor d’amistat i d’aquf a I'amor altruista ho
féssim al revés, comengar pel darrer i anar baixant fins a 'amor de parella, i
a la fi a amor propi, del qual encara no he dit res, la humanirat faria un
tomb de cent vuitanta graus. Imaginem per un moment un mén en qué la
primera cosa que aprenguéssim i que féssim nostra és que Ja vida plena,
I'alegria, la felicirat, es troben en I'amor sense reserves ni condicions a tot i a
tothom.

Tot: la Terra en qué vivim, el cel que ens cobreix, les aigiies que ens
rodegen i les que sadollen la nostra set, els boscos, els animals, tot el que fa
la vida possible i delitosa.

Tothom: totes les persones, sense excepcid, les que coneixem i les que
desconeixem; les que ens sén molt prdximes i les que estan Luny; les que pen-
sen comn nosaltres i les que pensen ben diferent.

Totes: sense reserves de cap mena, sense condicions. L'amistat ens bro-
llaria del cor d'una manera esponrania. Com no ens podriem sentir units
amb les persones que compartissin cls nostres mateixos sentiments? D’entre
aquestes persones, alguna cns atrauria d'una manera especial, més intensa
encara, més profunda, més abassegadora; seria la nostra parella.

Formar per a 'amor. No pas un dia V'any, el dia de F'amor als altres, com
un vulgar dia de Sant Valent o de Sant Jordi, només que amb una projeccié
més amplia, o el dia del cancer. Un dia que 'endema és oblidat del tot. Niun
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any, Uany de I'amor universal, que no aporta res tampoc. Un any en segueix
un altre, i si un ha estat el de 'amor incondicional a tothom, el segiient ser)
el de I'aniversari d’algt, i una presdncia esborra una altra. A més a més,
quants, durant 'any, recorden a qué estk dedicat?

Cada any, durant un mes llarg o dos, se'ns parla de pau, Ja musica esti
dedicada a I'amor entre els homes, la publicitat s’'aboca a desitjar felicirat, els
maxims governants s'adrecen als ciutadans per expressar-los els seus desigs
fervorosos que visquin amb alegria (bon Nadal, feliz Navidad, Joyeux Noél,
merry Christmas, frobliche Weinachten, buon Natale, etc.), i 'odi i la guerra
continuen impertorbables.

Es I'educaci6 generalitzada i permanent en la vida auténrica, 'amor als
altres, el que necessitem.

EE T

Queda l'amor a un mateix. Quin lloc ocupa? Jesis de Natzaret va apro-
var la resposta que un mestre de |z Llei jueva va fer a una pregunta seva i que
acabava amb la frase «1 estima els altres com a tu mateix»,

L'ascetisme que ha predicat 'oblit i la negacié d'un mateix, darrere la
seva obsessid espiritualista, ha fet un mal incalculable a la humanitat. Si
només val I"Anima, i el cos s’ha de subjectar a abstinéncies, dejunis i flagel-la-
cions, quin respecte es pot tenir pels altres?

EE L]

Tornant al text evangelic, topem amb una dificultat. La resposra de
I'interrogat per Jests comenga dient que cal estimar «el Senyor, el teu Déu,
amb tot el cor, amb tota '’2nima, amb tota |z for¢a i amb tor el pensaments.
Col-loca 'amor a un mateix i als altres en segon lloc, El primer 'ocupa Déu,

Per a ateu i agndstic, com que Déu no existeix o no se'n pot saber res,
és a dir, si existeix o no, les paraules del mesrse de la Llei no renen cap sentit,
o el tenen d'una altra manera. Aixi, el marerialista pur pot sentir-se invitar,
per part d'algti com Jesis que respecta pel seu alr ensenyament &tic i per la
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seva vida, a refermar el seu comprom(s envers tota forma de matetia, de la
qual ell mareix ha sorgit, des de la inerta a la vivent i, per tant, envers els
homes, i d’aquf arribar a ell mateix, d’on torna a arrencar Famor centrifug,
Lateu humanista veurd en la paraula Déu un simbol de la humanitar, en la
qual creu i a la qual vol servir. Es Lhome-Déu de Luc Ferry.

Els qui creuen en Déu com a inima del mén o com constituint una sola
cosa amb ell, el Tor, no troben cap obstacle en la resposta del mestre de la
Llei, Estimant el Déu-natura, el Tot, és palés que el seu amor ho abasra tot.

Per als creients en un Déu personal la resposta esmentada no presenta
cap problema, en principi. Estimar Déu i estimar els altres, sense quedar-se
de cap de les maneres només amb l'amor al primer.

Totes aquestes creences i increences estarien molt bé si els seus fidels,
els d'un bindol i els de V'altre, shaguessin mostrat sempre com els més grans
t eficagus amics dels alures homes. Perd han perseguit, empresonat, torturat
i matat, competint ferogment entre ells, com si volguessin comprovar qui
feia més mal, qui quedava primer en la folla cursa de la maldar. Qui era
pitjor, el catdlic Torquemada o I'ateu Stalin? I no es tracta de comptar el
nombre de victimes siné la intensitat del desig exterminador de cada un.

Per escapar del cercle infernal de les proclames d’amor abstracte i de
mal positiu fet en nom d’aquell, Jesis proposa la paribola sobre el final dels
temps. En ella diu ben clarament que I'amor als famolencs, als assedegats, ais
forasters, als despullats, als malalts, als presoners és amor a ell, Jesus, el fill
de I'home, tant si se sap com si no.

AN

Hi ha qui diu que I'amor va acompanyat sempre de dolor. No és aixi.
L'amor pot comporrar dolor, perd és fals que aixd sigui sempre aixi. Més
aviat haurfem d’afirmar que és I'odi el que sempre engendra dolor, mentre
que 'amor pot generar pau, alegria, felicitat. I el dolor tant es pot abatre
sobre el qui estima com sobre el que no.
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FAMILIA

La parella constitueix la imatge tradicional del naixement de [a familia,
la ctl-lula de la humanitat. Un home o una dona considerats individual-
ment sén una persona complera, i s6n també la humanitat. On sigut que
hi hagi una persona, enmig del desert o en una nau espacial, la humanirat
¢s en ella, és ella, sense mancanga essencial, perd no forma el nucli origina-
ri de la humanirat. Aquest es crea quan una persona es relaciona amb una
alrra.

La humanitat, com la majoria de les formes vives, necessita de la diver-
sitat sexual, masculina i femenina, per reproduir-se i continuar. Existeixen
altres maneres de reproduccid, perd sén minoritaries en relacié amb |a sexu-
al. Tanmateix, no s’han d'oblidar, existeixen, les ha produides la natura, o
'evolucié més concretament. Que tard o d'hora els animals sexuats, inclo-
eat-hi ['home, arribin a una forma de reproducci6 diferent, no es pot descartar.
Levolucié no sabem cap on ens durd. Tanmateix, fins ara, formar una pare-
lla, en general integrada per un home i una dona, és el primer intent seriés
de la persona esdevinguda adulta, bé que jove normalment, per sortir del
cercle que li ha donat la vida, que I'ha alimentada i que I'ha educada, Perd la
vida, fins i tot en les seves manifestacions mds elementals, com les cel-lulars,
és relaciéd amb els altres. St desaparegués la diferenciacié sexual, no s'acaba-
ria la relacié interpersonal.

EN¥

Hi ha formes de projeccié cap als altres que no consisteixen en la for-
macié d'una parella i poden donar a la humanitat molt més que les parelles,
La vida humana transcendeix la simple finalitat reproductora. La munié de
voluntaris que no tenen parella, ateus o religiosos, que arren del planeta es
dediquen a ajudar els altres, en s6n exemple. Perd en general, per als qui no
som tan abnegats, és quan ens [lancem a aventura de la parellz que ens
incorporem de ple a la humanitat com a col:lectivitat i passem a constituir-
nos en un pilar seu, en una cél-lula del gran organisme, tot i conservar el
caricter, individualment, d’humanitat plena. Normalment i seguint I'im-
puls de la natuta, aquesta c&l-lula ha estat vinculada a la unié enrre un home
i una dona, amb els fills que engendren. Nogensmenys, hi ha un nombre de
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parelles, entre un dorze 1 un quinze per cent, que no poden tenir fills. Mol-
tes recorren a 'adopcid. Continuen sent celfules de la humanitat.

Els fills abans només deixaven la casa dels pares per casar-se i formar
una nova ce¢l-lula. La cél-lula es multiplicava, organisme creixia, encara que
la cel-lula inicial es redufs. Aquest procés s’ha trencat. Ara, molts fills i filles,
si disposen dels minims recursos econdmics necessaris, abandonen la casa
paterna sense haver-se casat ni unit amb ningt i s'instal-len pel seu compte.
Es una manera nova d'integrar-se en la humanirat; individualment, com els
que hem vist abans que es consagraven a treballar directament en benefici
dels altres, perd contribuint-hi amb el seu treball. S$6n només un embrié de
cel-lula? Des del moment que s’han arriscar a submergir-se en el mar de la
vida, que aporten la seva intel-ligancia i el seu rreball a la humanirat, s6n
igualment una cél-lula completa d’humanicar.

Alguns que se’'n van de la casa paterna per unir-se amb una altra perso-
na no sempre ho fan amb una dona, si & home, 0 amb un home, si és dona.
La proporcié de persones que segueixen aquest camf és minoritaria perd
important,

Han estat enderrocats molts tabis, shan assolit nous alliberaments i les
parclles poden formar-se entre dos homes o entre dues dones. Aquestes pa-
relfes, que sempre han existit perd d’amagat, ara sén reconegudes. Cal
entendre amb aixd que elles també sén pilars fonamentals de la humanitar,
sén ctl-lules de la humanitat. Han trencac I'aillament it s’han lliurat a una
altra persona, que estimen i que volen fer felig. Es clar que si I'amor que els
ha dut a unir-se no és fals, no és un amor hipdcrita o, més ben dit, no és pur
egoisme mancat d’amor. Exactament com en les parelles heterosexuals.

Les parelles homosexuals, igual que les hererosexuals, des del moment
que es constitueixen per amor, poden sentir la necessitat de projectar-se en

els fills.

Els fills neixen de 'amor i no de la simple practica sexual. Es veritar que
en la immensa majoria dels casos arriben al mén sense que els seus pares
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hagin pensat, en el moment que s’acoblaven, frisosos de desig, que d’aquell
acte en sorgiria un fill, perd la realitat Gltima del seu naixement rau en 'amor
dels pares. En canvi, les parelles heterosexuals que adopten fills ho fan real-
ment per un acte deliberat d'amor. En ells la sexualitat, per maole que la
visquin intensament, no és la causa que tinguin fills. El maceix s'esdevé amb
les parelles homosexuals. Si decideixen de tenir fills, {a seva opcié és toral-
ment pensada, meditada, i sabent que, en aquests moments i en la majoria
d'estats, toparan amb la negativa dels governs a recondixer-los el dret de fer
fruitar el seu amor projectant-se en unes vides que han estat abandonades
pels seus generadors. [ cambé s'hauran d’enfrontar amb la incomprensié de
molta gent.

No es pot al-legar que els infants necessiten per a la seva educacié
correcta la concurrgncia d’un pare i una mare, Que han fer les dones i els
homes que han quedat vidus i no s'han tornat a casar? Jo vaig quedar sense
pare als cinc anys, el 30 d’abril de 1939, tot just acabada la Guerra Civil
espanyola. La meva germana en tenia dotze, i el meu germd, setze. Per
I'amor cristianissim dels vencedors, fins i tot els pocs diners que hi havia a
casa van quedar sense cap valor. Vam ser, doncs, condemnats a la miséria i
a la fam. El meu germa va morir quatre anys més rard, de tuberculosi. Si
algd té motius i tema per escriure un llibre honrant les mares vidues i
pobres séc jo.

I qué dir de les mares solteres? El seu sacrifici no mereix la bufetada que
significa aquella afirmacid. Dues d'elles, i a més a més prostitutes, van mo-
tivar un dels judicis més famosos de la histdria, ¢l de Salomé.

Perd és que encara hi ha més raons a favor que les parelles homosexuals
puguin accedir a ['adopcis, i a favor dels nens. Al Brasil en maten molts pels
carrers; a I'{ndia, moltes nenes o sén mortes ambé o, si salven la vida, és per
abandonar-les o prostituir-les més endavant. Qué és millor: que aquesta ca-
nalla sigui adoptada per una parella homosexual o que l2 matin, que la
prostitueixin, que passi la seva primera infantesa en un orfenat? | sén aquests
centres llocs exempts de tempracions? A la manca d’amor de pares auténtics
s'’hi afegeix els actes d'abds sexual que massa sovint s'hi practica i que a
voltes apareixen a la premsa.
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Moltes famflies heterosexuals adopten nens en la situacié descrita, perd
en queda una multitud rotalment orfe. Una sola criatura que se salvés graci-
es a una parella homosexual que ['acollis seria una vida salvada! Els governs
que no volen donar-los-hi sén uns hipdcrites.

Estem a favor de la vida sense condicions, o només d’una interpreta-
cié de la vida que s’adapti als nostres prejudicis, a les idees que hem acceprar
acriticament? Les lleis, rant les humanes com les divines, sén per als ho-
mes, o els homes sdn per a les lleis? En 'oposicié a permetre que aquestes
parelles eixamplin {a projeccié de la seva estimacié, hi ha la idea, no con-
fessada per uns i obertament declarada per uns altres, que els homosexuals
influiran perniciosament sobre els nens que convisquin amb ells o elles,
que cls inclinaran cap a conductes que potser no estan programades en els
seus gens. Aquestes persones ignoren que cada vegada hi ha menys bidlegs
i psicdlegs que creguin en la teoria de la taula rasa, tan ben documentada i
desacreditada per Steven Pinker en la seva obra The Blank Slate. Es a dir,
que la nostra ment no és una taula de cera en blanc, sobre la qual I'educa-
cié podria escriure el que volgués, essent aquesta 'dnica influéncia que
faria que el nen fos d’'una manera o d’una altra. Esta demostrat que si una
educacié infantil esborra aparentment certs trets d’un caricrer, aquests
apareixen a l'edat adulta, S’¢s heterosexual o homosexual per raons biold-
giques i no per formacié. Els qui sospiten dels homosexuals creuen més en
la capacitat de maldat dels pares que en la seva capacicar d’amox, de lliura-
ment, d’abnegacié.

Hi ha pares degenerats, sens dubre; pares que abusen sexualment de les
seves filles i mares que les prostitueixen. Perd sén pares heterosexuals! Com
podem dir que els pares i les mares homosexuals sén pitjors? Condemnem
sense judici,

Oscar Wilde i André Gide es van casar cadascti amb una dona, van tenir
fills perd van trencar amb les mullers respectives i fins i tot al primer ki van
arrabassar els fills, els van canviar el cognom i a ell li van treure la parria
potestar, perd ningti no els acusa d’intentar influir en els fills. Julien Green,
homosexual com ells, també es va casar, visqué sempre amb la seva dona |
tampoc no va fer res per capgirar la inclinacié sexual dels seus fills.
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Novel-listes com Maxence van der Meersch i Jaume Cabré, entre d'al-
tres, ens han narrar vides d’homes amb aquesta inclinacié i mai no ens els
han descrits com a degenerats. La novel-la sempre exposa vides turmentades,
amb cls seus aspectes foscos i brillants, amb els seus desigs i amors i els seus
fracassos i desamors, perd a cap dels dos autors no se li ha acudit de conver-
tir els seus protagonistes en pederastes.

Segles de persecucié contra els homosexuals, menyspreats, insultats,
calumniats, morts fins i tot a la foguera, han configurat un pensament col-lec-
tiu advers a ells. Els nous estudis demostren que la inclinacié sexual els ve de
la narura, probablement de gens i circuits neuronals cerebrals i hormonals
disposats de manera diferent a I'habitual. Perd aixd no altera la part del
cervell que els déna la faculear d’estimar i fins i tot de posar-se al servei dels
altres. Com si les persones que només fan servir la m esquerra en lloc de la
dreta no fossin normals! El cervell, dels uns i dels alrres, que pot ser
intel-ligent{ssim | abnegadissim, presenta alguna disposicié diferent de la
majoritiria, perd 2ixd no els fa ni degenerats ni malalts.

=y

Estem encadenats al nostre passat bioldgic més primiriu, que remunta
a dos-cents mil anys enrere. Yam comengar a sortir-ne tot just fa uns deu
mil anys, i fa no-res que ens hem trobat en situacions que mai no se'ns
havien presentat, perd tant la nostra ment com el sentit moral que hem
desenvolupat durant aquest temps només estan equipats per enfrontar-se
amb els problemes que s"han anart repetinr ror al llarg d’aquests mil-lennis.
I vet aquf que, qui diu, en cinquanca anys, hem fet un salt en coneixe-
ments i en consecucions que superen el que s’havia aconseguit en tot
I'immens periode inicial. Com diuen tants cientifics, perd també filosofs
molts moralistes, hem de trencar fa nostra inércia i adaprar els criteris morals
ais fets nous.

Lhomosexualitat no és una realitat d'aparicié recent perd sf que ho és el
coneixement de la seva naturalesa purament biologica innata. Aquest desco-
briment ens imposa un canvi radical en la nostra actitud envers ells. No
solament de respecte com a persones, siné de reconeixement de tots els an-
hels que senten i de tots els drets que els corresponen com a tals.
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He esmentat les mares solteres o vidues, dones que van parir. Entre les
vidues també n’hi ha que van adoprar. Es pot negar I'adopcié a dones o homes
homosexuals sols, sense parella? Se’ls pot refusar que esdevinguin familia?

£ 13

Lamor és el lligam que forma la humanitar. Sense Y'amor la vida és
violéncia, guerra i extermini, no-vida, antivida. En canvi, qualsevol forma
d'amor no egoista és ferment de pau, és llavor de vida, d’humanitat; és cel-lu-
la d’humanirat.

La paternitat i la maternitat humanes no consisteixen primordialment
en la generacié de fills, o en la seva adopcié, consisteixen a bolcar amor en
els altres, a sadollar-los d’amor, a amarar-fos d’estimacié.

L'amor desinteressat és procreador en el sentit més noble i profund de Ia
paraula, és generador d’humanitat. La persona que estima pot dir de debd
que és pare o mare de tots els homes i dones del mén, perque ¢ls déna el
millor d'ell o d’ella, el seu amor incondicional, sense reserves.

MATRIMONI

La Gran Enciclopédia Caralana comenga la seva explicacié sobre ¢l ma-
trimoni amb les abreviatures SOCIOL/DR/RELIG, és a dit, que és un
concepte relacionat simultiniament amb la sociologia, el dret i la religi6.
Seguidament ve la definicié: «unié d'un home i una dona, legitimada per la
societar, per tal de formar un nucli socials. Més endavant ens assabenta que
«des de la fi de 'lmperi romd, I'Església and assumint la funcié juridicosocial
del matrimoni, el qual es converti en una funci6 Yinicament canénica i reli-
giosa. Aixd no obstant, estats com els Paisos Baixos i 'Anglaterra van tornar
a donar-li el caricter d'institucié civils.

£s palés que el matrimoni va néixer com a institucié civil, i el Dicciona-
ri ecimoldgic i complementari de la llengua caralana ho corrobora en
informar-nos que el mot masrimoni «és pres del llatf matrimonium, propia-
ment ‘acte juridic per consagrar la procreacié materna's,

147



Tornant a l'enciclopeédia citada, i cercant el mot censagrar, trobarem
que un dels seus significats vol dir ‘dedicar exclusivament (quelcom) al ser-
vei d’una persona o d’una cosa'.

D'una banda, aquesta definicié no ens diu a qui es consagra la procre-
acié materna. De Valtra, el Diccionari etimoldgic no ens parla del pare. Hi és
absent. Potser hem d’entendre que amb aquell acte la societat romana reco-
neixia i acceptava la dedicacié de la mare al fill que havia infantar.
S'oficialirzava publicament que la societar donava a aquella dona tot el seu
suport juridic perque el fll que havia parit no havia nascut a resultes del
stmple arzar siné perqué la mare el desitjava i es volia consagrar de ple a la
seva cura, alhora que oferia el fill a la Roma que 'acollia.

Anotem, doncs, la falta de condicié religiosa del matrimoni fins molt
més tard, aixf com la recuperacié posterior i gradual del seu caracter d'insti-
tucid civil en la majoria dels paisos occidentals. Alld que es va perdre en un
moment d’ensulsiada de ["administracié publica era ldgic que es tornés a
recuperar quan aquesta va funcionar novament. La seva funcié consisteix a
regular la vida dels ciutadans de conformitat amb I'evolucié de la societat,
tanc si aquesta se separa mole de les formes de vida anreriors com si hi retorna,
encara que sigul en un sol aspecte ben concret.

Si desitgem enllagar amb el sentit originari del mot marrimoni, d’acord
amb la menralitat del nostre temps i amb les possibilicats més Amplies en tots
els aspectes que posseim, el que cal fer és reconéixer i acceptar la consagracié
als fills, i d’aquests a la comunitat, de rotes aquelles persones que ho desitgin.

nx

Ha existit una varietat de formes de matrimoni. Un home amb una
dona, un home amb diverses dones -—forma subsistent en forca societats—
i una dona amb diversos homes, entre d’altres d’imaginables. El matrimoni
ha seguit, doncs, I'evolucié de cada societat. Per aixd no ens ha d’estranyar
que, en I'era de la conquesta de la igualtat per part dels seciors discriminats
de les nostres societats, hom hagi proposat, i abtingut en alguns llocs, que el
matrimoni com a institucié s'eixampli a la parella formada per dues dones o
dos homes.
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Com a acte juridicosocial que és, el legislador té el drer de fer-ho, i fins
i tot obligacid, quan hi ha sectors amplis que ho reclamen. No existeix cap
argument tecnicoecondmic, juridicopolitic, moral ni &tic que ho impedeixi.
Aquests ultims aspectes podrien ser els més discutits, perd si la moral reflec-
teix el consens general sobre el comportament i ’¢tica deriva de I'amor, el
consens actual més generalitzat relatiu a "homaosexualitat és ben diferent del
de fa uns anys, i encara s'esth accentuant, i contempla aquest fenomen com
el que és en realitar, un fer natural, que seria antinatural condemnar.

L 1Y

Sensibles a la nova mentalitat, en els diccionaris anglesos trobem, entre
altres definicions per a la paraula marriage, ‘marttimoni’, més concordes amb
les tradicionals, la de «a close or intimate union, relationship, etc.n. | para la
paraula marry, ‘casar-se’, «10 unite closely or intimatelys. Aqui ja no es fa refe-
réncia 2 unié entre home i dona, sind a unié intima; per tant, entre qui sigul.

Si posem Y'amor per damunt de tot, és il-legitim anteposar els noms a
les persones. Pretendre que el substantiu marrimoni només escau a la unié
entre un home i una dona és pitjor que alld que va condemnar Jesds, posar
el dissabre, la tradicid, el temple, la llei, abans que 'home. Aqui no es tracta
de cap cosa material ni de cap llei siné d'un simple mot! Preferim que els fills
de les parelles homosexuals, perqué en tenen i en tindran d'una manera o
aitra, com en tenen i n'han tingut sempre moles capellans, com en tenen |
n'han tingut fora del seu matrimoni molts casats i casades, molus d'ells ofici-
alment forga missaires, siguin reconeguts com a fills de gent no casada. Volem
que siguin extra matrimonials, que quedin marcats.

Quan I'homosexualitat és acceptada com un fer natural, volem que els
homosexuals, o bé que no tinguin fills, per molt que siguin capagos d’esti-
mar-los igual que les parelles heterosexuals, o que si en tenen aquests hagin
d’acceptar que la societat els consideri uns fills de segona o tercera categoria.
O pitjor, uns fills que no havien d’haver nascut o d'haver estat adoprats pels
seus pares O mares.

Alld que hem de reclamar és que les parelles, del ripus que siguin, que
volen aixoplugar el seu amor sota la institucid matrimonial, civil o religiosa,
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es consagrin 'un a l'altre amb un propdsit ferm de continuirat 1 fidelitat,
d’esforqar-se per la felicitat mirua, i al poble al qual pertanyen i que acull
seva consagracid.

Referint-nos a l'aspecte &tic, qui en nom de I'amor por condemnar
I'amor? Qui por afirmar que hi ha amors vilids i amors que no ho sén? Tan
sols es pot parlar d’amor i odi, o d’amor i desamor. Amb el resultar que el
qui no estima pot esdevenir perillés, i el que estima és sempre benéfic amb la
persona i les persones que estima.

La vida plena és amor sense [fmits ni condicions. Llull resumia la reali-
tat profunda de la vida humana en una de les que ell anomenava «merifores
moralse, que fa: «Digues, foll, si.t desamava ton amat, qué faries? —Respds,
dix que amaria, per (o que ng moris, com sia cosa que desamor sia mort, ¢ amor
sia vidan.

Lamor és la resposta a cada una de les preguntes que he fet abans sobre
que és la vida, qué ens ofereix, que¢ en volem aconseguir i com. Lamor com
a vida de la persona, com a vida auténrtica dels humans, per aixo és la prime-
ra cosa que hem d’aprendre. A falta d'aquest ensenyament s’ha de recérrer al
de la bondat. Mai no sera tan sdlida i segura com quan procedeix de I'amor,
perd si s'aconsepuia establir-la en el cor de les persones es convertiria en un
cami cap a I'amor i aleshores aquest es refor¢aria, perqué un home o una
dona veritablement bons no poden deixar d’estimar.

SEXUALITAT

Com a mitja de reproduccié de Fespécie la compartim amb la majoria
dels animals i dels vegerals. Hi ha qui diu que fins i tot abans de la vida
cel-lular existia algun tipus de replicacié sexual entre molécules. La comple-
xitat del procés fa plausible la hipdtesi que ja abans de la vida existissin
mol&cules que es repliquessin i que en sorgls aixd que denominem vida.

La diferéncia de sexes entre els humans & molt visible externament i no

ho és tant, o gens, internament. En canvi, la segona és fonamental. De les
diferéncies cromosomatiques en depenen totes les altres. Des del cervell, de
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volum diferent entre home i dona, i que qualsevol accident ha permés cons-
tatar des de segles enrere, fins a les innombrables diferéncies cerebrals interiors
que els bidlegs van descobrint quasi a cada moment i que enriqueixen d’'una
manera extraordiniria el coneixement que es té d’aquest drgan tan complex

de} comportament huma, hi ha tota una riqufssima gamma de diferencia-
ci6 sexual que supera de liasg I'exclusiva finalitat reproductora.

La complementarietat home-dona no es limira a la cdpula i a les funci-
ons d’allerament i recerca d'aliments. Per a aixd n’hi ha prou amb menys
complexitar. Aquesta afirmacié no vol pas dir que els animals no siguin ex-
tracrdiniriamenr complexos. Només cal llegir el liibre de Murray Gell-Mann
The Quark and the Jaguar per adonar-se’n. Perd si a la complexitat fisiologi-
ca hi afegim la psicoldgica, la diferéncia entre humans i animals es fa enorme.

Hi ha 'educacié dels fills fins que poden comengar la seva vida inde-
pendent, perd la unié entre la parella no s'acaba amb I'emancipacié de la
fillada. Els dos es continuen necessitant, i €s en aquesta muitua necessitat,
que no es Jimita a la maduresa i la vellesa, siné que abasta tota la vida, des de
la jovenesa, que les diferéncies apuntades tenen una explicacid total.

Els estudis cientifics semblen demostrar que a més a més de les particu-
laritats bioldgiques que diferencien les persones hererosexuals de les
homosexuals, aquestes presenten entre elles unes diferéncies psicologiques
que fan que puguin també esdevenir mdcuament complementaries. No &
tan sols una qiiestié d’atraccié fisica, La natura ens pot fer diferents perd a
tots ens déna la necessitat de companyia i la possibilitat d’heure-la. Que la
puguem tenir no significa per forga que siguem capagos d’aconseguir-la i,
molt menys encara, de conservar-la.

LE L]

La sexualitat, en el seu aspecte més imperatiu, primari i no conscient, el
reproducriu, fa que persones vinculades amb una altra com a parella bus-
quin rambé altres contactes. Perd moltes relacions sexuals extramatrimonials
o fora de la parella establerta acaben amb la destruccié de la uni6 entre les
dues persones que fins aquell moment shavien sentit molt identificades i
enamorades.
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En la nostra naturalesa hi ha una pulsié tremenda vers el desfogament
de la sexualitar en el seu aspecte carnal. No és estrany que les obres inicials
de la literatura es refereixin d'alguna manera a la sexualitat, La Biblia, rela-
tant I'ordre que Déu déna de muldiplicar-nos i omplir la Terra, i [a mencié
de l2 nuesa d’Adam i Eva, que no els avergonyia i que el llibre comenta amb
sorpresa, senyal que l'escriptor ja estava lligat per tabis. La fliada parlantc-
nos de |a desavinenga entre Agamémnon i Aquil-les per una noia, que tots
dos volien posseir. Com si el comengament de la histdria dels humans o dels
primitius hel-lens hagués d'anar lligat per forca amb el comengament de Ja
vida i allo que la fa possible, i amb el que la destrucix, la guersa; tot queda
reduit a guerra i sexe, o sexe 1 guerra; reproduccié i mort.

k&

Per a mi, el sexe és I'expressié de la voluntat de toralitat de I'amor, que
afecta cos i esperit. Bernanos veia la sexualitat com una ferida al flanc de la
persona, quan és el seu impuls decisiu, viu en e| centre del seu ésser. Els
cavallers de I’edat mitjana necessitaven manifestar el seu amor per una dama
escoliida, abans de bornar. El Quixot, abans de comencar les seves aventu-
res, va triar una senyora per qui lluitar. El seu admirat Tiranc lo Blanc estava
perdudament enamorat de Carmesina, la preséncia de la qual estava inscrita
en el seu cor i no I'abandonava en cap de les batalles que emprenia.

No ens ha d’escandalitzar que en despertar-se la sexualitar en els adoles-
cents tots ells, nois i noies, sentin la pruija d’esbravar-la. Abans es masturbaven
1 quan podien els xicots se n'anaven als prostibuls. Ara, amb ['alliberament
de la dona, tant per I'existéncia dels anticonceptius com per Ja seva equipa-
racié amb els homes, que sempre havien gaudit de més permissivitat, les
noies practiquen el coit sense inhibicions. Perd és que no endebades la legis-
lacié regula I'edat en queé es pot efectuar el matrimoni entre home i dona,
que és a I'adolescencia. Per 2ix®d no tenen cap sentit les queixes hipdcrites
sobre les noietes embarassades o el seu capteniment. Des del moment que els
politics legislen a quina edat la gent es pot casar és que estan admerent que és
també una bona edat per copular i procrear.

o
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Els homes i les dones convertim les coses materials en instruments de
cultura, de progrés intel-lectual, moral i 2tic. Hi ha tota una filosofia del men-
jar, necessitat primera de la persona. Perqué hem convertit la necessitat, quan
la podem satisfer, en un motiu de relacié humana i de celebracié d'esdeveni-
ments fins profundament espirituals. La sexualitat no n'és una excepcié. Linstint
fonamental d’acoblar-se un mascle i una femella, o, en el seu cas, dapariar-se
dues femelles 0 dos mascles, s’ha trasmudat en una comunicacié pregona, per
als qui volen arribar fins a I"Anima de I'altre, entre dues persones que s'estimen
i que desitgen fer-se matuament felices, basant la felicitat propia en la con-
templacié de la felicitat de I'altre. Linstine que ens empeny des del fons de la
nostra fisiologia és també I'impuls vital cap a I'amor més generds.

PLAER

«Plazens plasers, tant vos am e.us dezir, / que res no.m pot plazer ses vos,
ni.m platz.» Com tota la poesia trobadoresca, aquests versos de Ramon Vidal
de Besaly, i els que els segueixen en el poema sencer, van adregats a una
dama. I al fons, més o menys dissimulat sota el nom d’amor cortés, hi ha una
carrega de forta sensualitat, més visible en poemes com el de Giraut de Bornelh
que acaba amb els versos «Bel dous companh, tan sui en ric soforn, / queu no
volgra mais fos alba ni jorn, / car la gensor que anc nasques de maire / tenc et
abras, per qu'ex non prezi gaire / lo fol gilos ni lalba».

I com que el plaer no és només cosa d’homes, 'anomenada comtessa de
Dia exclama obertament, també en I'estrofa final d’'una poesia seva: «Bels
amics, avinens ¢ bos, / cora.us tenrai ¢ mon poder? / ¢ que jagues ab vos un ser /
¢ ge.us des un bais amoros! / Sapchats, gran ralan n'auria / qe.us tengues en luoc
del marit, / ab so que m'aguessets plevit / de far tot 50 qu'en volria». La dona
desitja tenir I'amant en lloc del marit, al seu jag; quin bell deport seria! Si ho
aconseguia el seu goig seria gran si "amant li jurava que faria tot el que ella
volguds.

Giraut de Bornelh és a la cambra d’una dona i I'alba és a punt d’arribar.
Lamic que vigila fora l'avisa de la immin&ncia de la claror i ell, exasiat,
contesta que no voldria que mai fos alba ni dia, perqué té i abraga la dona
més bella que mai hagi nascur de mare.
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s{ que dura molt. Aquestes escenes ens fan recordar la dita reperida tantes
vegades de la unié d’Eros i Thinatos, de I'amor i la mort.

No podem oblidar que hi ha gens que s'activen tant per a la formacié de
cel-lules com per a la seva mort. Tanmateix, aixd s pura natura, no huma-
nitzacié. Que Eros i Thinatos estiguin estretament vinculats, fins en la realitac
fisioldgica, no significa que en els animals pensants no pugui ser d'una altra
manera. La sexualitat s impuls de vida plena, fisica i mental, i també moral
i trica, i la seva expressié sobirana, que és el coit, no pot siné significar aixd
mateix.

Per molt que uns mateixos gens ens programin per a la vida i per a la
mort, la lliberrar, aquest misteri, possibilita que puguem enfrontar-nos als
nostres gens i separar vida i mort, mentre vivim. L'éxit no és segur, perd
I'aventura d’aconseguir-ho només la podem frustrar nosaltres mateixos. La
mort no P'evitarem, perd podem fer que el plaer sigui senyal i penyora de
vida: i fonr de vida.

L L]

Els humans potser també copulivem amb rapidesa, sense entretenir-
nos gens, no fos cas que un altre animal, de la mareixa espicie o d'una alira,
s'aprofités de la nostra posicié per escometre’ns i matar-nos. Amb [a
sedentaritzacid la vida esdevingué més tranquil-la. L'art i la técnica progres-
saren i de nits les cases oferien una millor proteccié que les balmes. Va ser
aleshores que els humans van comengar a acoblar-se cara a cara? Entre mol-
tes altres coses, els homes i les dones descobririen les delicies de 'amor.
Aquell acte fugag, purament reproductiu, nascut d’un impuls que no tenia
res a veure amb el desig d'un plaer prolongat siné només amb la firia d'un
instint irreprimible, es transformaria en poesia. De donar vida fisica passava
a donar també vida psiquica, més plena com més hem evolucionat.

Eros impulsa els humans a la vida. El coit impulsa a la vida, no tan sols
perqué possibilita el naixement d'altres persones sin6 sobretor perqué el pla-
er no invita a la mort sind a més vida. No a la repeticié mondtona siné a
Vexperimentacié d’altres plaers, de més vida. La llangor del descans després
de P'acoblament que canta Ovidi no és preparacié de mort siné fruicid silen-
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ciosa i compartida de més vida, d'altres aspectes plaents de la vida. Com,
siné, hauria pogurt escriure uns versos semblants? Després del coit, la poesia.
En tors dos actes, la sublimizat.

e

El plaer és vida. La vida sempre hauria de ser plaer, plaent, per a tots,
perd massa gent i massa vegades els defensors, i no diguem els exaltadors, del
plaer, han estat acusats d’hedonistes, aixd és, de ser persones que consideren
que el «plaer és I'dnic o el principal bé de la vida», diccionari dixir. Perd, és
que la felicicat no és plaer? Es possible concebre una felicitac dolorosa? Patir
conservant la pau inrerior s que és imaginable, perd anomenar felicirat aquest
sofriment i aquesta pau és un sarcasme.

«Plaent plaers, cantava el trobador. I ho feia en un petit poema, qualifi-
cat d’'«obra mestra graciosas per |'estudiés Hugh Field. La vida plaent &s la
que hem de desitjar tots, per a tofs.

AMISTAT

Lamistat és font de suposat plaer maxim. El plaer que proporciona,
perd, no arriba a la qualitar del que neix de la unié de la parella, que és total,
car aquest arrenca de la sexualitat, és a dir, del més profund del nostre ésser,
del nostre cervell, cosa que manca cn 'amistat. Aquesta, tanmatcix, podria
derivar tedricament en amor de parella, com hem vist en tracrar de les diverses
formes de I'amor. Dos amics que s'enamoren, quina compenetracié més gran!
No obstant aixd, per a alguns el nivell de 'amor d'amistat és superior al de
parella. Afirmen que és menys egoista, la fusié que cerca és menys sensual,
menys corporal, més d’esperit a esperit. Per aixd, segons ¢lls, una amistat
sincera suporta molt millor les tempestes de la vida que 'amor de parella.

Contemplant la vida de tantes parelles, fracassada i trencada, hom po-
dria afirmar que tenen rad, I llegint Ciceré i els qui han exalgar 'amisuar,
podrfem confirmar aquella asseveracié. L'amistar no presenta res d'impur,
continuen dient, si considerem que les relacions sexuals sén denigratdries o,
com a minim, enterbolidores dels sentiments més nobles.

156



Recordo aqueil capelld d'un pobler de muntanya que. en el rranscurs
d'una excursié amb la meva dona, ens parlava de la rremenda soledar que
experimentaven cls capellans que es trobaven en la seva mareixa situacié.
Cap possibilitat de comunicacié profunda, tant en el sentit espiritual com
en lintel-lectual. Els problemes de la gent que I'envoltaven eren la salut
propia i dels familiars, o de les vaques, o els capricis de la meteorologia, e
comportament dels fills i les rivalitats entre families, o dins d'elles. Sort,
explicava, que tenia algun amic. Fora d’alli, perd que el visitava alguna
vegada I'any. O a2 l'inrevés, si podia. Gran festa!, aquell dia. Si la trobada
s'allargava dos o tres dies, molt millor. Res, assegurava, no es podia comparar
amb la delicta de amistat aurénrica, i de cap manera el matrimoni. Perd
I'amic se n'anava i el consol rebut s'esvaia, amb més o amb menys lentitud.
La solitud tornava, potser encara més abassegadora que abans. Haver viscut
una experi¢ncia agradable pot fer més intensa I'enyoranga. I aqui apareixia
la cara amable de la parella. Els dos continuaven junts i, si s'entenien,
compartien junts les alegries i es consolaven midtuament quan Ja desgracia
els colpia.

Alld que no sabem, i el capella tampoc, en tot cas en el moment que ens
parlava, era si 'amic ho era de debd. Fer una excursié a la muntanya, enra-
onar de coses inreressants, escoltar I'altre, que obre el seu cor ple de confianga,
no és gens diflcil, no demana gaire fidelitat. Aquesta es demostra quan la
vida esdevé un martiri continuat. Quan la malaltia aclapara, quan els diners
falten, quan el prestigi sensorra. Es llavors quan I'amic demostra si val, no
un dia sindé sempre.

[TX

De I'amistat en neixen la comprensié i la fidelitat? En naixerien si 'amis-
tat existis de debd, perd en general no existeix. Si un dels suposats amics té
un moment de debilitat i defalleix un instant en 'amistar, és dificil que trobi
el perd$ dels alrres. Alld que tothom pensava que era una roca solidissima es
mostra un castell de sorra que la primera onada s'emporta. Gauguin no va
romandre al costat del malalt van Gogh. Va fugir rabent. No volia baralles,
maldecaps ni complicacions. I sén els boigs els qui més freturen de la nostra
ajuda, de la nostra comprensié.
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Que molts hagin parlat de I'amistat i 'hagin exalgada no vol dir que
sigui una realitat. Pot ser un desig, una il-lusié, un somni, una construccié
mental bell{ssima, que voldrlem que s'acomplis perd que I'iinica realitat que
pren és la dcls llibres que la descriuen. Com els quadees que ens comuni-
quen la subjectivirar de I'artista perd que no tenen correspondincia exacta
amb el mén fisic.

La lireratura ens ha narrat sovint la vida i la mort de persones que van
consagrar la seva existéncia al bé dels altres, i la ficcié ha trobar el seu equi-
valent en la historia de personatges reals. I el mateix ha passat amb parelles
unides per vincles reconeguts o no. Quants relats hem llegit sobre amics? La
{liada canta P'amistat entre Aquil-les i Patrocle, figures mitiques, emanacié
de I'anhel col-lectiu que I'amistat no es quedi en simple somni siné que
sencarni de debd entre els humans; precedents llegendaris, potser, dels es-
crits dels tractadistes que han reflexionat sobre 'amistac. Tanmateix, cal
recordar que en la parella Aquil-les i Parrocle hi ha un element que alrera el
concepre estricte d'amistat: eren amants, No en el sentit d’homosexualitar
plena, almenys en el cas d’Aquilles, perd sf en el de bisexualitar. Les elirs
hel-lenes eren bisexuals. Dos amics podien reblar la seva amistat amb la unié
fisica, perd aquf ja no hi trobem la mitica unié exclusivament espirirual.

David i Jonatan, fill de Saiil, eren molt amics. Pare i fili van morir junts
en combat contra ['exéreit de David perd aquest va compeondre un plany per
la seva desaparicié. Entre altres laments adregats a tots dos, diu: «Jonaran jeu
mort a les altures! / Quin dolor sento per w, / Germ2 meu, jonatan, / Tant
com m'encisaves! / El teu amor m’era més meravellés / Que I'amor de les
donesa.

Hom pot objectar que 'amor de les dones en David no podia ser gaire
profund, car tenia un harem nombrosissim. D’altra banda, Betsabé, la dona
per qui David va arribar a 'assassinat, 'havia engrescat quan «tot passejant
pel terrat del palau, veié de dalc estant una dona que es banyava. Era molt
bonica». Va cobejar el seu cos i el va obtenir. En les dones no cercava unié
siné satisfaccié. Es logic, doncs, que en un amic trobés tota la compenetra-
ci6 espiritual que no buscava en les dones. Perd hi trobava rambé un amor
més meravellés que el que li proporcionaven les dones. I quin amor era? El
fsic.
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Qui sap si aquestes parelles el que ens estan indicant és que la compren-
si6, la compenerracié, la dedicacié, la fidelitar i 'abnegacié que imaginem
en I'amistat es troben de fer i molt més en algunes parelles unides per Eros,
malgrat el que diguin els cantors de I'amistat pura. Perqué Eros pot dur als
sentiments més enlairats. També pot ser que ens diguin que si en els grans
relats no hi trobem figures d’amics en el sentit ideal, és a dir, desinteressar, és
perque entre els poderosos, els rics i els famosas, que sén els que apareixen
en les epopeies i en la lirica, és impossible que I'amistat a canvi només d’amis-
tat prosperi en ells. No estan disposats a pagar el preu que exigeix, tot i que
anhelin tenir amics, encara que sigui un sol amic.

ek

Que I'amistat aparegui com un desig de molts perd que la histdria, o la
llegenda, no en registri gaires exemples és un senyal clar que aquesta facultat
és propia només dels humils, del poble senzill, la vida del qual és ignorada
pels qui es consideren notables. Aixi I'amistat existiria, perd amagada, lluny
dels palaus i de l'estridencia, dins el cor dels qui no ambicionen posar-se
davant dels altres i manar-los, dominar-los, enlluernar-los, siné ser uns més
entre la multitud andnima perd benaurada perque és capag de tastar la deli-
cies que els sén negades als qui es complauen a figurar en els primers llocs
dels diaris, de les radios i de les televisions; el gaudi que experimentava, ni
que fos de manera fugag, el capellt del poble remor de muntanya.

TENDRESA

Tots ens hem omplert de tendresa amb el fill acabat de néixer reposant
en els nostres bragos; o sentint els seus primers balbuceigs; o veient-lo tenti-
nejar cap a nosaltres, per fer-nos particips, amb els seus gestos i el seu enraonar
impossible, d’un descobriment meravellés que acaba de fer. Tot és nou pera
ell, el mén és ple de coses extraordinaries i sent una necessitat imperiosa de
dir-ho als altres, que 'esguardem bocabadats.

La tendresa esta qualificada com ‘la condicid de qui cedeix ficilment 2

les impressions; afeccié plena de dolcesa que hom sent envers algi’. Es una
definicié contradictdria. La segona part correspon plenament a la situacié
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que he descrit, del pare davant el filler. La primera no s'hi adiu gens, car
entendrir-se contemplant un infant no significa que aquella persona que
experimenta aquest senciment hagi de cedir fcilment a les impressions. No
obstant aixd, i insistint en la primera part de la definicié, per al mot tendre el
diccionari proposa la definicié ‘que cedeix Rcilment a les impressions;
especialment als sentiments afectuosos, a I'amor’.

Que és, doncs, la tendresa? Una barreja de sentiments afectuosos envers
els altres i de debilitat davant les impressions? Una persona tendra no pot
tenir un carcter decidit, no influenciable per les impressions de fora?

La persona que es deixa endur per la tendresa, segons aquesta definicid,
seria algi altament vulnerable, perqueé qualsevol factor extern, és a dir, qual-
sevol causa exterior que alterés la seva sensibilitat el faria tronrollar, el faria
emocionar, |'afectaria en profunditat. Hom diria que la persona que experi-
menta sentiments de tendresa és un titella. Es evident, segons aixd, que la
tendresa no forma part del codi gentric dels triomfadors.

La societat no deu sentir cap simpatia envers la tendresa. La considera
una cosa que brolla en segons qui, determinat per una condicié submisa, i no
proposa generalitzar-la. La tendresa, segons el criteri general, no és cap virtuc.
I no la trobo descrita ni com a valor. Es estrany, perd és aix{. Es prefereix la
urbanirat, Ja humilitat, la tolerincia, a aquesta cosa rara que és la tendresa. |
hauria de figurar en primer lloc de la moral, o almenys de I'¢tical, de I'amor.

LAgustt de Semir parlava sovine de tendresa, i n'estava ple. I és sabuda
la seva actitud davant la injusticia: res de fluixedat.

ok

Legoisme ¢s un defecte generalirzat entre els humans. Tanmateix, les
persones podemn esforgar-nos per iluirar contra I'egoisme i esdevenir genero-
ses, o acostar-nos-hi. Aix{ ho proclamen els tracradistes. Fins i tor afirmen
que és un pas cap a 'amor ple, I'amor altruista. Sens dubre pensen que la
generositar és propia d'esperits forts, que saben dominar Vinstint rapinyaire
i esdevenir magnanims.
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Igualment, la persona inclinada a deixar-se endur per les impressions
exteriors pot enfortir el seu cardcter i, sense renunciar a emocionar-se da-
vant una rosa, una posta de sol, un infant, un rostre bell, esdevenir un ferm
Nuitador per a la conservacié de la natura, la proteccié dels nens, la no-
discriminacié de les dones, I'imperi de la justicia.

Podem convertir I'anima resseca 1 erma en un verger rialler. $’ha com-
provat cientificament que els actors que interpreten un personatge que
experimenta emocions intenses, com alegria, dolor, cdlera, etc., segreguen
les mateixes hormones que les persones que viuen reaiment aquells estats
anfmics. No existeix un psiquisme separat del cos, és el cos que reacciona
davant els factors externs —una agressié— o interns —un record— 1 els
viu.

Aquell consell tan repetit i en aparenqa ridicul de «somriu al matf, quan
et Hevis, davant el mirall» té un fons de realitat impressionant, que va forga
més enlld de I'andécdora. Ens esta dient alguna cosa ben profunda sobre la
constitucié de la persona, sobre el seu ésser no dual. Alld que anomenem
ment és el nostre cos, i el cos és altd que anomenem ment. Si el nostre cervell
decideix de viure l'alegria, la resta del sistema nervids respon i ens fa viure
I'alegria. I si és [a tendresa alld que volem assolir, és la tendresa la que ens
arriba. I si ho repetim a cada moment, com una lletania, la nostra eixuresa
habirual esdevé tendresa. I de passada, la persona facilment influenciable
pot enforrir el seu caricter, sense que li calgui rancar-se a les accions externes
beneficioses. Deixar-se penerrar pel sentiment de misericdrdia o compassié
no és cap mal i no anul-la el nostre ésser.

Ens cal convertir la tendresa en virtut, en una virtut basica. El mén
necessita homes i dones de caracter ferm perd oberts a la tendresa; rendre-
sa permanent, no d'un instant; tendresa amb tots, no amb uns pocs privi-
legiats.

-k

La tendresa no exclou la fermesa. Perque totes dues puguin ser tingudes
com a qualitats humanes cal que actuin juntes. El jutge ha de sentir tendresa
pel criminal que condemna a presé; el policia pel delingiient que arresta. La
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fermesa els fard actius en I'esforg contra els qui obren el mal, i la tendresa els
impulsard a tractar-los com a éssers humans, equivocats, degradats, envilits,
perd humans. Aquesta dignitat no I'han perduda, es conserva sempre, enca-
ra que els seus gens els inclinin a la maldat. Precisament aquesta circumstancia
ha de ser un motiu més per omplir-nos de tendresa envers ells. Quan la
biologia maltracta algi, sén la intel-ligéncia i la sensibilitat nostra que ho
han de compensar.

Necessitem un mén de fermesa i tendresa!, un mén d’homes i dones,
d’homes que han permés que el seu cor de pedra esdevingui de veritat un cor
de carn, i de dones que no han abandonat la seva inclinaci6 a la tendresa.

Un exemple tret d’una comedia de I'antiguitat ens por servir per al nos-
tre proposit. Un home vell, que ha jurac no tractar mai bé les dones, rep
d’una d’elles una prova de tendresa, i aquesta accié el fa reconciliar amb el
sexe oposat. Mentre, altres dones han decidit d’acabar amb la guerra que
assola els seus pobles, i ho obtcnen, no amb les armes sind amb el seu cos,
privant els marits del gaudi del cos de les seves mullers. No és que siguin
frigides, al contrari, anhelen el coit que han decidit de no practicar fins que
els homes deixin de lluitar els uns contra els altres. S6n ben sensuals, s6n
dones que s'extasien contemplant la bellesa dels cossos femenins: pits, ma-
lucs, natges, engonals provoquen en elles una admiracié sincera. En aquest
aspecte podriem dir que s’han masculiniczat, perd en el sentit millor. I en un
altre, igualment essencial: es reconeixen lliures, no subjectes a llurs marits nt a
ning; lliberrar sexual i, com una conseqii¢ncia logica, natural, llibercat en tot,
igualtat en tot. I quan aconsegueixen la pau, no aixequen banderes triomfals
ni erigeixen arcs que recordin els seus fets. Enmig de rots, homes i dones, una
noia jove i bella, nua del tot, proclama la reconciliacié dels contendents; Ja
mixima debilitac commemorant la fi de la violencia sense fre. Es una imatge
no pensada ni intuida per I'escriptor prec de la nuesa inicial de PEva biblica a
I'instant de despertar-se al bell mig del Paradis, de la Terra sempre somiada.

Es tracta d’'una fantasia, ben cert, i no sabem quina era la intencié
d’Aristdfanes quan escrivia la comeédia Lisistrata. Antidemocrata i misogin,
les seves obres teatrals mai no havien exalrat els valors que apareixen aqui. Es
igual, alld que importa és ['autentic caricrer de profecia, volguda o no, que
té aquesta comédia.
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El dia que les dones governin, conscients de la seva plena lliberrar, fer-
mes perd plenes d’amor a tots, de tendresa, fa humanitac pot fer el tomb pel
qual maldem des del cornencament de la histdria.

COMPANYIA

Companyia que ens alegra, ens ajuda o ens conhorta. No és I"amistat
perd hi comparteix molts aspectes. Més ben dit, I'2mistar forga vegades es
mostra a través de la companyia, que fem o que ens fan. Per aixd, en primer
lloc, podem parlar de la companyia dels amics, la que anhelava el capelli de
la muntanya i que és segurament la primera cosa que desitgem d’ells, {a seva
companyia quan la solitud se’ns fa insuportable, quan el destret ens abat,
quan el dolor esdevé insofrible, quan la tempracié de fa mort ens va assal-
tant.

També ens pot alegrar o conhortar la companyia de persones que no
sén amics en el sentit ple de la paraula, amics ¢ companys de feina, amics o
companys d’activitats diverses. Tenim amb ells una relacié que no arriba a
I'amistav veritable, la cantada pels seus entusiastes, perd que omple la
quotidianitat d'un escalf que si ens faliés convertiria la vida en un ermas.

Companyia de companys improvisats. Pujant una muntanya, hem tro-
bat algd que no ens avanga, o que no es queda enrere, que comenga a fer
camf al costat nostre; o algd amb qui hem coincidit al cefugi 1 tor enraonant
ens hem engrescat a anar junts cap al cim. Es un company que fa via amb
nosaltres, que ens acompanya, o que acompanyem, tant hi fa, la companyia
instal]a la igualtat. Som companys en 'esforg, en I'admiracid, en el fet de
compartir paraules, sentiments, i fins i rot un humil mos de pa.

Companyia aix{ mateix que neix de la desigualrat. Companyia de la
monja que vetlla el malalt oblidat de tothom; o del voluntari que dedica
hores del seu temps a visitar vells solitaris reclosos a casa com en una cel-la
de presd; o en una residéncia geriatrica, tot sovint veritables presons també,
on els vells que destorben els fills han estat tancats contra la seva voluntat; o
a la persona, jove o vella, que s’estd en una clinica menral, absent del mén o
abassegada per temors inexistents perd esgarrifosos.
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Fer companyia, acompanyar. Sén accions senzilles, a voltes de ben poca
durada, perd que poden omplir d'alegria la persona més trista, més desolada.
Companyia que de vegades només necessita expressar-sc a través d'unes mi-
rades, d'uns gestos; mirades i gestos plens de significat, d'estimacié.

TR

Fer companyia, acompanyar, sén virtuts humils, que no figuren ram-
poc enlloc. Qui les té presents quan enumera accions grandioses? Tanmateix,
un relat, un, almenys, ens explica tota la meravella de la companyia.

Dos homes feien camf{ de retorn d’ura ciutat on havien succeir fets que
cls havien entristits i aclaparats. De sobee algii se’ls va ajuntar, algd que els va
parlar i que arribd a transformar llur desconhort en alegria immensa. Graci-
es al company improvisat, del cor dels caminants afligits en va sorgir una
nova farga i un impuls irreprimible que els va fer cérrer cap a la ciutat, a
compartir els seus sentiments amb cls amics que hi havien deixat. Lluc ens
ho narra.

Fer companyia, acompanyar, ser company, s6n paraules que ens emoci-
onen més que un llarg discurs. La d’idees que ens suggereixen! Més que
idees, pravoquen en nosalires records i sentiments dolgos, agraits, farcits de
tendresa. Un company va carregar-me a collib2 baixant del coll de Peguera,
cami de Sant Maurici per la vall de Monestera. Em vaig torcer el turmell
saltant per la tartera. Ell no em va deixar i, més encara, va carregar amb mi.
Es un company que no he vist més i que no oblidaré mai. El seu record
m'acompanyar sempre. També el poeta que vaig trobar fent via per la care-
na dels pics de la Vaca; vam conversar una estona, curta perd intensa. Tampoc
no 'he tornat a veure, ni el veuré; va morir fa anys.

Companys i companyes de treball que van ser determinants en la meva
vida. Sense ells segur que hauria caminar per altres senders. Companys i
companyes trobats en tants llocs, que han anat marcant la meva vida. Com-
panys que han recorregur amb mi trossos de vida, que si no els hagués
conegut ni hagués fer via amb ells, hauria estat molt diferent, més trista,
menys plena.
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Com es podria ser company de ningti sense sentir rendresa per ell? La
campanyia demana tendresa, sén indissociables. I fermesa; la fermesa de la
lieialtat.

LR R

La llista de petites accions que embelleixen la vida, que la fan agradable,
plaent, que la justifiquen, és llargufssima. No aprofitar-les és caminar segur
cap a la marrada. Un company improvisat, fins i tot en un seient de tren,
durant només una estona, pot ser humanament més enriquidor que anys
d'esforgos per adquirir fama, per esdevenir ric, per fer-se poderds. La com-
panyia és riquesa no material, fins i rot intangible i ignorada dels altres, perd
capag de proporcionar-nos la joia més profundaz; riquesa incommensura-
ble de la dona que des de fa tants anys m'acompanya, la meva companya.
Es un do tnic, mai prou apreciat: amiga, muller, amant, companya. Que
preval? Adés tor alhora, adés separat, sempre segons la mancanga del seu
company.

Company, persona que fa via amb un altre. En el seu origen té un signi-
ficat més noble que els mots marit | muller. La gent podia esdevenir, i de fet
n'esdevenia, marit i muller per motivacions indignes. Per unir patrimonis!
Per establir aliances! Ni amor ni llibertar. Ah!, hom assegurava que aquest
aparellament forgat resultava més sdlid que el matrimoni romantic, el matri-
moni per amor.

El companyonatge no neix per unir patrimonis, per establir aliances. Si
dues persones creen un negoci, No €s CoNvertcixen en companys sind en
socis. Pot ser que fossin companys abans de comengar la col-laboraci¢ mer-
cantil, perd aquesta no ha estac la causa que fossin companys. Es anterior. El
seu lligam no havia tingut cap origen interessat. I a voltes arriba el cas que
Vinteres pels diners desfi la companyia i el companyonatge.

T

Company, companya, I’home, la dona, que m'acompanya. No sén ex-
pressi¢ de propietat sind de la voluntat d'identificacid agraida amb ell o ella.
Un home o una dona que ve amb mi lliurement, perqué vol, no pas perqué en
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tingui obligacié, perque la llei o les convencions socials li arrabassin la lliber-
tat. Un home, una dona, company o companya, sense cap altre tirol, sense cap
riquesa, nus, completament P'un per a Valtre, sense impediments, amb dispo-
nibilitat absoluta. Aquesta és I'inica manera de ser companys de debd.

Ser company d'algd, encara que sigui en alguns moments de la vida,
queda a ['abast de tothom. No hi ha ningi que pugui al-legar que no n'és
capag. Només exigeix no banalirzar el companyonatge. Encara que duri poc,
paga la pena convertir-lo en un compartir auténtic, de fets o de paraules,
que alegrin o que conhortin a un company i a l'altre, o a més, si sén més,
que ningli no en quedi exclds. Que tenir un company, ocasional o perdura-
ble, ens sigui una invicacié a exercir la generositat d'esperit amb el mixim
possible de persones, a caminar cap a I'amor.

ADULTERI

Canvi abrupte. L'amor, la parella, 'amistat, el companyonarge pressu-
posen fermesa i lleialtat. Tanmateix, la pulsié Eros ens empeny vers miiltiples
camins, i un d’ells és el que mena a "adulteri, a tenir relacions sexuals amb
algi que no és la nostra parella estable, d’amagat d’ella i causant-li un mal
amb la nostra actuacié. Perqut si ella ho sap i hi esta d’acord, o el consent, si
no li fa res com actuem, no li fem cap mal. Podem dir, llavors, que hem
adulrerat? Les parelles que fan intercanvi sexual adulteren? Segons les nor-
mes morals usuals, sf, perd és discutible. Cap dels interessats consideraran
que han adulcerat perqué no s'han enganyat. Ho han fet tots d'acord. |
tticament? Aquestes parelles actuen contra I'amor? Només ¢lles ho saben.

Una persona em va explicar que ella i la seva parella havien viscur 'expe-
riencia d’un intercanvi d’aquesta mena i el seu amor mutu n'havia sorrit
enfortit. Qui ho pot juijar, fora d’ells? Perd, sempre &s aixi? Un amor segur
exposat a perdre’s per una relacié trivial €és un preu molt car per un caprici.
I si 'amor no existeix, l'intercanvi de parelles, i les mateixes parelles en si, no
sén altra cosa siné una prostitucié dissimulada, no per diners, siné per sexe;
sexe per sexe.

EE D]
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Lamor és vincle d’unié. La parella és viva per I'amor, no per la llei. No
mentirds, declara la llei mosaica. Sigues verag, afirma I'dctuple noble camf(
budista. Si en una parella un estima i ['altre deixa de fer-ho, la veracirar,
'amor a la veritat que hauriem de tenir tots, ens imposa confessar-ho. La
confessi6 fa emergir la veritat i alhora pot fer que la persona que creu que ha
deixar d’estimar s'adoni que s'ha equivocat, que alld que ell pensava que era
desamor només era atraccié momentania per una cara, per un cos, per unes
paraules, fins i tot per uns pensaments; momentania, no permanent. Com
saber-ho? La lucidesa falla sovint i podem fer un pas que només més tard
hom l'adveri errat.

La confessié a la parella ens pot ajudar. En tot cas, haurem intentat de
respectar la veritat. Més ofensiu envers el qui ens estima que I'acte de copu-
lar amb un altre és mantenir-lo enganyat, fer-lo viure en Ja mentida. El coit
és un acte material, que podem omplir de significat i enaltir-lo per damunt,
molt per damunt, del que realirzen els animals. Llavors, el que agafa impor-
tancia és el significat que li estem donant, la fusié de dos esperits, que fan
que la carn s'envoli vers #xtasis ignorats abans. Els que adulteren i continuen
unint-se fisicament amb la parella enganyada, qué senten mentre estan abra-
cats amb ella, quina mena de fusié espiritual viuen? Quan la parella s'assabenta
de la veritat, comprén que ha estat estimant algi que li mentia, que no
l'estimava, que jugava amb ella, no que compartia la seva vida.

La confessié s’ha de produir tan aviat com hom s’adona que el seu amor
comenga a perdre intensitat o a canviar de persona. A partir d’aquf, si no hi
ha confessié, s’inicia la mentida, la traicié, 1 la impossibilitar, si es tracta
d'un sentiment equivocat, de tornar enrere. I si es vol fer, caldrd molta mag-
nanimitat per part de ['altre per perdonar-lo, per no tenir-li-ho gens en
compte.

L L

Ladulteri pot tenir diferents causes i la victima aparent en pot ser forga
culpable. Es per aixd la necessitar del diileg freqiient, sincer —naturalment—,
total. Quan una parella es vol donar en cos i anima i es pensa que amb el
liiurament def cos ja esta donant I'anima, s'equivoca lamentablement. Lani-
ma només la podem donar a través del dialeg. Quan hi ajuntem l'expressié
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corporal, plena de tendresa matua, el didleg arriba a la seva perfeccié. Parau-
les i gestos; aquest és el veritable dialeg.

Els cossos en tenen prou amb zlgunes unions; més o menys, més fre-
giients o no tant, segons cada parella. Les Animes no s'esgoten mai, com més
dialoguen, més senten la necessitat de continuar aprofundint en el coneixe-
ment de {'altre. Aix{ és el nostre cervell, alld que tradicionalment hem
anomenat esperit o anima. El cervell estd sempre obert als nous coneixe-
ments. Només [a malalcia I'abat. Altrament, no es cansa mai de rebre.

El més imporrant, essencial per a la felicitat de {a parella, i de cada
membre de la parella, és el coneixement mutu, que no fineix mai. Lhome i
la dona som uns pous inexhauribles de riquesa,  mai no n’arribem al fons.
El didleg constant, 'obertura a I'altre, i la confessid miitua quan calgui, sén
les eines que permeten pouar en el cor de 'alire, i que l'alire poui en el
nostre.

iy

L'adulteri no hauria d'existir. Els qui han deixat d’estimar-se; el qui ha
abandonat I'amor tot i persistir en el cor de I'altre, victima segura; els qui no
s'’han estimat mai, o el qui no ha estimat en cap moment, causant a |'alre
dolor innecessari, poden divorciar-se. No tenen cap probiema. Abans era
impossible, shavien de suportar tota la vida, i convertien la llar en un in-
fern. En I'actualitat és ben diferent. No és tolerable perllongar sofriments ni
enganys.

L'adulteri, si ha estat la vacil-lacié d’un moment causada per una atrac-
cié momentinia, que no té possibilirat de continuitat, és perdonable, sempre
que sipui confessat en el dileg essencial entre la parella. Si no es confessa,
encara que no es repeteixi, s'ha caigut en una veritable covardia, covardia a
confessar i covardia a afrontar la vida. Estima la seva parella perd ha cedit al
desig de posseir un altre cos, o una entesa d’ordre intel-lectual o fins i tot
espiritual amb una altra persona I'ha arrossegat fins a la unié corporal. Des-
prés I'amor a la parella fa que reflexioni i talla la relacié, perd ki fa vergonya
dir-ho, o té por 2 les conseqiiéncies; & covard, o covarda.
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També pot ser que estimi la persona que ha aparegut en la seva vida
perd vol conservar la parella. Tal vegada no estd convencut de si la seva nova
afeccid, o antiga ja, durard sempre i vol assegurar-se la retirada cap al recer
habitual. O desitja jugar un temps amb una nova experi¢ncia, per abando-
nar-la quan n'estigui cansat. Fins i tor potser necessita més d’una dona, o
d’un home. Creu que els estima simulidniament. O té I'Ansia de V'aventura
constant, pura sensualitat, sense cap profunditat interior. Aixd si, conser-
vant la persona que se li va confiar sense reserves. Es covardia, hipocresia,
egoisme, menyspreu del dolor de la dona o 'home que I'estima, indiferén-
cia, inhumanicac.

X x

Hi ha un adulteri més subtil, perqué no afecta el cos siné I'esperit:
I'anomenat amor platdnic. Entre dues persones que no estan lligades amb
una tercera no té gaire conseqiidncies externes, tot i que és senyal d’'algun
tipus de mancanga. Possiblement és també resulrac de la covardia. No ens
sentim capagos d'arribar al fons de I'estimacié, ens quedem a mig camf,
perqué unim els esperits en efusions verbals i escrits sublims, ens pensem
que estem posseits d'un amor purissim, inigualable.

L'amor total entre dues persones demana, exigeix, que s'expressi amb la
donacié complera, cos i anima, La relacié que es quedi a mitges &s una
ridiculitzacié de I'amor; com a molt, serd amistat, bona, perd que no ha de
revestir noms que no li pertanyen. Quan un dels subjectes d'aquest
pseudoamor forma part d’una parella, la infidelirtar, la traicié, no és més lleu
que quan només ha existit una relacié carnal. Amb la parella hi mantenen el
contacte fisic, i prou; el seu esperit 'aboquen en un altre. La dona o 'home
sén convertits en prostitutes o prostituts que desconeixen la seva condicié.
Aqui si que I'afirmacié proudhoniana que el matrimoni és una prostitucié
legalitzada 1€ plena vigéncia.

A voltes el didleg 2l si de la parella resulta dificil en certs aspectes, per
diferéncies que normalment procedeixen de I'existeéncia de nivells cultu-
rals diferents. Dues persones es van enamorar, prescindint de si tenien la
mateixa formacié. El scu amor ha persistit, perd un dels dos experimenta
una mancanga car no troba en la parella un interlocutor per a qiiestions
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que a cll o a clla Ii resulten importantissimes. Si entre ells hi ha veritable
amor s'escoltaran amb interés i fins i tor guardaran les paraules de ['altre
dins del seu cor, encara que no les puguin copsar en profunditat. [ ror i la
diferéncia, sempre es produeix un enriquiment de la parella. Tanmateix, si
el desnivell és pronunciar, per exemple en el terreny professional, pot en-
cara quedar viva la necessitat de comunicacid i no tan sols d'informacié. El
dialeg franc no els anivellard en aquest Ambit perd fari que I'alire esdevingui
conscient del problema. Qué millor, aleshores, que tenir un amic o amiga,
amb qui compartir allé que no és possible comentar amb el company amb
detall i profunditar?

Es una proposta raonable, perd si es vol conservar la parella la redupli-
cacié del didleg en el si d'ella és imprescindible. Conversar sobre les
experiéncies que viuen els dos amics, sobre la plenitud de vida intel-lectual
que els comporta la relacié, és cambé una ocasié d’enriquiment de la parella.
Com quan es comenta un llibre que ha llegit un dels dos. Es una ocasié
perque la comunicacié entre els dos esdevingui més intensa i profunda, per-
qué I'amor creixi, perqué la vida sigui més plena.

FEMINITAT

Se’ns diu que els valors atribuits tradicionalment a les dones, aixd &,
propis de la feminitat, sén la delicadesa, la discrecié i coses semblants. «LUetern
femenf», «la dona mediterrinia», «la Ben Plantadas, que segons Xénius aré
un metre vuitanea-cinc centfmetres d'algiria... el peu no és massa menur,
perd fi i vivent... En el caminar s'endevinen els genolls, rodons, poderosos i
perfectes... les llargues viatgeres extremitats amb el tronc que reposa...».

Bellesa. A les dones sempre cal recondixer-los la beilesa, i la maternitat.
Teresa, la Ben Plantada, diu: «A mi, per ara, dels homes, tant me fa. Perd
m'agradaria rant, tenir criatures que fossin mevests La dona descrita segons
només la mirada del mascle, per molr intel-lectual que sigui, perque, evi-
dentment, el dia que Teresa vulgui ser mare, haurd d'unir-se amb un home.
Fixem-nos, doncs, en les dones belles, i lloem-ne la bellesa, que un dia una
d'elles sera nostra.
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«Ordre», diu el cronista en un capitol. «De com la puixanga de la Ben
Plantada s'exerceix per a l'ordre, per al desordre, now.

Ordbre, paraula sagrada. $’acusa la liibertar d’haver provocar molts crims.
I quants se n’han comes en nom de 'ordre? [ és clar, les donces, en aquells
anys de la Ben Plantada, encara eren, o les consideraven, un element tradici-
onalista, amic de 'ordre per damunt de qualsevol altre valor; |'exaltacié del
seny.

I com imposa 'ordre? Per {a beutat, ¢l moviment, la manera de mirar,
per la veu, per les paraules, per la manera de donar la m3, de dir adéu, de ser
amiga, de ballar... En primer lloc, 'imposa per la seva bellesa, com l'imposa
en el nostre anim la contemplacié de Santa Maria del Mar o el Partend. Sén
monuments meravellosos, perd pedra, obra feta per un altre home, o per la
natura, en el cas de la bellesa d’'una dona: qualitats rebudes, qualiracs fisiques.

I la llarga strie d'altres qualitats de 12 Ben Plantada —denominacié ben
equivoca, tant pot designar que té una bona planta, u vuitanta-cinc d’alga-
da, com que I'han plantada molt bé els altres— no sén les que esperem per
damunt de tot d'una persona: la llibertat, la tendresa. Tot sén gestos flsics,
perqué fins i tot les seves paraules, que podrien ser sublims, en el context en
qué es troben ens sonen a mots agradables, ben trobats, escaients, perd sense
saviesa profunda.

Ens diu també: «Es com una llar encesa enmig de nosaltres». Se’ns mos-
tra com la mestressa amable i acollidora, que té cura de la casa, que la manté
neta i polida i que fa que tothom s’hi trobi b¢, els de fora tant com els de
dins. Es alld que s'espera de la dona, dolcesa per als ulls del poeta, repds per
al mascle, asseguradora de la seva descendéncia, i prou. Ni pensar-hi d’actu-
acions que traspassin aquestes funcions!, que es projectin cap al mén.

Santa Teresa d’Avila explica a la seva vida que actuava amb un 3nim
actiu i decidit que els homes que estaven en contacte amb ella qualificaven
de viril, impropi d’'una dona. Aquells mascles suposaven que 2ixd d’anar
amunt i avall fundant convents era cosa d’homes i no de dones. Elles havien
d’aplegar-se submisament dins els convents que, en tot cas, havien de ser
erigits per homes. No ho havien fet d'aquesta manera Benet, Francesc o
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Domeénec? I no diguem reformar regles religioses ja establertes. Aquf sf que
l'autoritar masculina és inexcusable. Per acomplir-ho calen esperits forts com
Bernat de Claravall.

Els homes no estaven disposats a acceptar, i pocs n'hi ha encara ara que
ho acceptin de cor, que la dona és tan impulsora del mén com ells. Sé6n
moltissims els qui subscriurien amb gust les paraules que Gortfried van
Swieten va escriure per al llibrer que Haydn féu servir per compondre l'ora-
tori La Creacié. Lescripror fa que Adam digui a Eva: «jo et conducixon i
després: «vine, segueix-me, jo et condueixon. | Eva, obedient, respon: «Q tu,
per al qual existeixo! El meu refugi, el meu escue, el meu tor! La teva volun-
tat és la meva llei. Aixf ho ha determinar el Senyor, i obeit-te em proporciona
alegria, felicitat i honor».

Les dones van ser creades per a ’home i viuran alegres, felices i honora-
des si obeeixen llurs marits. Si es deixen guiar per ell, si el reconeixen com a
refugi, escut, com tot. Aquesta és la voluntat de Déu. LU'Eva de Haydn no és
liure, accepra la més completa subjeccié al marit, i aixd quan ja en aquella
¢poca de fa composicidé de P'orator, i fins i tot forga abans, molites dones
pugnaven per alliberar-se d’atavismes i fer valer la seva dignitar. Porser Haydn,
amb la seva obra excepcional, volia restablir 'ordre tradicional, amenagat
per tants vents revolucionaris?

Prescindint de les societats no occidentals, on la condicié de la dona és
for¢a problematica, | mirant la nostra, que rant s'enorgulleix d'haver esta-
blert I'absoluta igualtat entre homes i dones, la prictica didria ens demostra
que aixd no és veritat. El clam constant de rantes dones que posseeixen la
mateixa formacié i la marteixa capacitat professional que els homes i que
cobren sous més baixos, que significa? I la discriminacié laboral a qué sén
sotmeses no s'acura en els oficis manuals, que tindrien I'excusa de necessirar
més forga fisica, siné que la trobem fins i tor en els ambirs cientifics, ot ila
figura emblemarica, per esmentar-ne només una, de Marie Curie, una mena
de Teresa d’Avila perd en el terreny de la fisica. Pitjor encara, els homes
continuen en un gran nombre tenint les dones com una propietat seva, un
objecte que poden trencar quan troben que ja no els serveix. El degotall de
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dones mortes a mans dels qui es creuen els seus amos, i la violéncia immensa
que s'exerceix constantment contra elles, sén una prova ternble que les pro-
clames publiques no corresponen a la realita.

El pensament alliberador encara no ha arribat a les masses. 1 per masses
no em refercixo al que molts anomenarien la xusma, el poble inculte. Els
cientifics no sén incultes! Ni els fildsofs, perd no sén savis de saviesa verita-
ble. Althusser va escanyar la seva dona.

kWK

La igualtat és una paraula bonica que omple la boca de molts homes
perd que no els arriba al cervell. Els seus ulls la llegeixen, les seves orelles Ia
senten i, com uns lloros, la repeteixen sense assimilar-la.

Tanmarteix, les exclamactons «és que séc una dona lliure» i «ara no per-
metré que vagis aixi, amb tan poca roba», pronunciades per dones
innominades del poble, a la comedia Lisistrata, i adregades als seus persegui-
dors, sén la clau de la feminitat. Llibertar, és a dir, igualtat, justicia,
democracia, i amor, aixd €, humaniar, fraternitat, tendresa, totes les quali-
tats possibles de la persona i no tan sols les falsament atribuides a les dones,
que serveixen per enganyar-les i sotmetre-les.

L

La salvacié de la humanitat només pot venir de les dones, de la veritable
feminitat. Les dones avancen per dur el mén a l2 pau sense renegar d'elles,
sense esdevenir soldats vencedors o exterminadors ni molt menys capicostos
d’exercits, o esclaves dolces i amatents als capricis dels seus senyors; ni Judirs
i Debores, ni Lies i Raquels.

Les dones poden parir la humanitat nova, en igualtat ambé amb els
homes. Si «lenfer c'est l'autres, ho és sota la forma del pare, del fill o del
germ, com veurem quan reflexionarem sobre la masculinitat. No impotta
que Sartre posés en la mateixa cel.la infernal homes i dones. Les relacions
que descriu sén minoritiries, no representen la totalitat de la humanitat, ni
menys de les dones. La dona auténtica, amor i llibertat, no és l'infern.
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La Bfblia, en un dels seus llibres, ens adverteix que la saviesa «té un
esperit intel-ligent, sant, dnic, miltiple, subcil, 3gil, penetrant, immaculat,
clar, inofensiu, amic del bé, perspicag, lliure d'impediments, benvolent,
humanitari, sdlid, segur, tranquil, que rot ho pot...» Es ¢l reerar exacte de Ja
feminitat. Es per aixd que la paraula saviesa és femenina?

Precisament al biblic llibre de la Saviesa trobem aquesta frase: «Estic
enamorat de la Saviesa; li he anat al darrere des de jove i ja la pretenia per
esposa, encisat de la seva bellesas. | adonem-nos que la bellesa que aquf
I'escriptor exalga no és la fisica.

MASCULINITAT

Es significatiu que mentre a l'article feminitar del diccionari es parla de
delicadesa, discrecié, etc., al dedicar 2 la masculinitat hom no defineix qui-
nes sén les caracteristiques atribuides tradicionalment a Phome, o al mascle.
Es limita a dir-nos que masculi significa ‘pertanyent al mascle, de mascle’.
Tanmateix, hi trobem I'adjectiu masclz, femen! emprat en alguns casos, com
'exemple que hi apareix, ‘que té una energia viril'. Aixd ens ve a dir que el
que és decisiu en 'home és la capacitat d’obrar o de produir una cosa, que és
per al que serveix l'energia. Una energia, perd, que a més a més és «viriln.

Si volem furgar més, podem consultar 'entrada viril, que ens assabenta
que és un adjectiu que significa que pertany al sexe masculf, a I'home fet,
capag de procrear. I també, que té energia baronivola. Unir home fet i amb
capacitat de procrear és entenedor, no presenta cap dubre, perd aixd d’ener-
gia baronivola ens torna amb insisténcia al tema de la virilitat. En efecte,
baronfvol ens trobem que pot voler dir 'viril o pertanyent a ’home fet; d’ho-
me, homenivol; coratjds, intrépid, estrenu’.

Dhome i homenivel volen dir la mateixa cosa, ‘propi de I'home’; per
tant, no ens aclareixen res. Hem de recéreer als altres mots, i aquests sf que
ens posen sobre la pista adequada: coratgia, intrepidesa, estrenuitar, tres subs-
tantius que signifiquen el mateix. Perque si se'ns acur de consultar quin és el
significat d’essrenu llegitem que significa ‘coratjds, intrépid’. Coragids vol dir
‘que té coratge, que és valent’, i insrépid, ‘que no tem els perills’.
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Ara sl que comprenem que és alld propi de I'home: 'energia que el du
a la valentia, a la capacitat d’afronrar els perills sense por. Com a tinic distin-
tiu de la masculinictar, descrita de maneres tan diverses, hem de concloure
que s’ha de tractar d’una valentia enorme, descomunal, immensa. Com la
d’Aquil-les, exemple sobird del mascle huma. Res d'intelligéncia, o, no cal
dir, de discreci6, de delicadesa, ni molt menys de subtilesa, inofensivizar,
amor al bé, perspicicia, benvolenqa...

E 2T

La falta d’adjectius que trobem al diccionari en referir-se a la masculi-
nitat contrasta amb ¢l que es diu en definir la feminitat. Amb les dones s
que ha tingur la pruija de parlar de delicadesa, de discrecié, amb els homes
no cal. Voldria dir aixd que als homes, els atributs definitoris dels quals sdn
la capacitat de procrear i la valentia, alld que els escau és la rudesa i la dis-
bauxa, com a oposats a la delicadesa i la discrecié femenines? Contemplem
amb deteniment la conducta d’alguns pares que la llegenda ens proposa com
a creadors o pares dels homes, d’aquells que com a pares nostres, n'hem
d'intentar d’imicar el comporrament.

La figura paterna és el paradigma de la virilitat, de «’home fet, capag de
procrear». En especial, els anomenarts patriarques. Sén també, aquests pares
engendradors de multituds, exemple de valentia?

Ura enterri els fills en les profunditats de la Terra, perqué no s’apode-
ressin del seu tron; tenia por que I'hi prenguessin. Un dels fills, Cronos, es
rebel-1a i li talld els genitals. Tenia por que continués engendrant fills que
anessin a parar a la foscor de les profundirats de la Terra? No ho sembla pas,
perqué Cronos encara era pitjor que el seu pare, devorava els fills que li paria
fa seva muller Rea, Tenia por també que fessin amb ell el que ell havia fet
amb el pare. [ en lloc de desterrar-los al fons de la Terra, els feia desapartixer,
trituracs, dins del seu ventre.

Un fill es va salvar, Zeus, que destroni el pare. A la fi va passar el que
pare i avi havien temur tant, que els acrabassessin el tron. Zeus, en canvi, va
perdurar. Proclamat rei pels altres déus, no calia que temés res. Almenys
aquest semblava que s’havia alliberat de la por. Per si de cas, de tota manera,
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anava acompanyat del llamp i de P’3guila, que s{ imposaven la por a tothom.
L'acompanyament d’unes bones armes permet dissimular la por.

En un nivell més intermedi, el dels semidéus o herois, el rei Agameémnon
sacrifica la filla lfigénia per imposicié de la deessa Artemis, que impedia que
els vaixcl!s que transportaven la coalicié que el rei havia organitzat contra la
ctutat d'llion, o Troia, pogués salpar. Lisraelita Jefté va sacrificar també la
seva filla Mispa per un vot que va fer a lahvé, Abraham va estar a punt de
degollar el fill Isaac si un angel oportd no li ho hagués impedit. No podem
dir que actuessin amb valentia.

Fora del terreny llegendari, el rei visigot Leovigild féu decapitar el fill
Ermenegild. Jaume I 2provi, aix{ ho confessa en la seva crdnica, la mort del
fill Ferran Sanxes, i Felip II va fer empresonar el seu primogenit Carles, que
va morir aviat, no se sap si enverinat o no. El mateix havia passat amb Joan 11
de Catalunya-Aragé i el seu fill Carles, princep de Viana i lloctinent del
Regne. Com els déus, aquests pares temien que els fills els prenguessin el tron.

E R ]

Com a compensacié a I'afany patern de no perdre el setial, els fills s’han
rebel -at forga vegades contra els seus progenitors, o han lluitat encre ells per
conquerir el primer lloc. La forga baronivola és adregada a conquerir ¢l po-
der patern; la valentia, emprada a substituir aviat el pare, és a dir, per por
que duri massa,

Absalon va organitzar un exercit contra el seu pare David i va estar a
punt de triomfar. Havent perdur la darrera batalla, un dels guerrers del pare
el va matar. Sang de Castella es va algar contra el pare, Alfons X, I va aconse-
guir que les Corts el proclamessin rei, i destrona el pare.

Les luites entre germans per assolir el poder sén nombrosissimes, tant a
la llegenda com a la historia: Cain matant Abel, Romul a Rémul, Ecdocles i
Polinices morint I'un a mans de l'altre, i el mateix Absalon, que abans de la
rebellié contra el pare havia fer matar el germa primogénit, Amnon; i també
Enric 11 d'Anglaterra ocupant el tron que corresponia al seu germa gran,
Robert, 1 fent-lo empresonar; Berenguer II de Barcelona occint el germa
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bessé, Ramon Berenguer 11, i quedant ell sol en el govern del comear; Enric
de TrastAmara matant el germa i rei Pere I, convertint-se aix( ell en rei.

Sens dubte, la rudesa i la disbauxa, contraposades a la discrecié i la
delicadesa femenines, sén caracterfstiques masculines, posades al servei de

I'energia viril o baronivola, és a dir, de I'Ansia de manar, de Ia por de deixar
de fer-ho.

Quan parlem de virtuts no hem d’establir distincions. La humilitar s
bona per a homes | per a dones. La prudencia, igualment; o la bona fe, la
generositat, la fidelitat, la tendresa, totes les que vulguem detallar, totes sén
igualment bones, per als uns i per a les altres, no n'hi ha cap que correspon-
gui en exclusiva a un dels dos sexes. La delicadesa i la discrecié, per tant, no
s6n, no han de ser, qualitats atribuides només a les dones; ni U'energia als

homes, per més que tradicionalment s'hagi fet. [ la por no hauria de perta-
nyer a cap dels dos.
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VII. DEU I PHOME

DEU

El bisbe de Roma, Benet XVI, en el discurs d’obertura del Congrés
eclesial d’aquella didcesi, posava els intercogants: «Hi ha Déu? [, qui és Déu?
Com és veritablement el seu rostre?» Després es referia a la Biblia com a
llibre que ens pot il-luminar, i deia que la resposta a aquelles dues preguntes
és unitiria: «/'home és crear a imatge de Déu, i Déu mareix és amor».

La imatge que la Biblia ens déna de Déu és multiforme. Serk rerrible si la
nostra inclinaci6 natural tendeix cap al Déu venjatiu, que fa morir els blas-
fems, o tendra, si el nostre cor vol un Déu amorés, amb entranyes de mare. El
Déu de Jesis és sempre un pare ple de tendresa. Tanmateix, fa Biblia no ens
demostra si hi ha Déu o no. Benet XVI afirma que és Déu: amor, i fins i ot
com és, puix que I'’home &s imatge seva, cosa que deu voler significar que
partint de 'home podem elaborar una idea de Déu, magnificanr-lo deguda-
ment, perd no ens diu si aquest amor, que ha de ser etern i infinic per ser
Déu, existeix. No déna resposta a la seva propia pregunta de si hi ha Déu.
Hem de pensar que pressuposa que en afirmar que Déu és amor i que ha fec
Phome a imatge seva, ja declara que Déu existeix. Perd no ho demostra.

Theodor Adorno, com a introduccié a fargon der Eigentlichkeit, cita

una frase de Samuel Beckett, que fa: «/l est plus facile d'tever un temple que
dYy faire descendre ['objet du culten. Es més Facil erigir un temple que fer-hi
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baixar [objecte del culte. Es a dir, de fer-hi descendir Déu. Perqué no vol
baixar-hi? Perqué no existeix?

De fa temps coneixem aquesta dificultat. David volia construir un tem-
ple per af seu Déu, [ahve, i el profeta Natan, que al comengament aprovava
la idea, després [i va fer saber, en nom de Déu, que Iahve refusava que li
bastissin cap casal. Pel que sembla, estava acostumar al nomadisme de la
tenda de campanya i no li venia de gust d'empresonar-se entre murs de pe-
dra rodejat de fustes nobles i objectes preciosos. Li plaia molt més laire
directe del deserc i 'olor de les herbes i les flors dels erms, o la solitud de les
muntanyes. Com a tants de nosaltres.

Siens fixem en la diversitat d’'idees que els homes han elaborar sobre la
divinitat, comprendrem que és veritablement dificil enquibir-la en algun
lloc, sigui un remple de pedra, sigui una representacié mental.

*akak

Els fildsofs han pensat Déu com I'ésser suprem, etern, infinit, el tot altee,
Vinabastable, sense inici perd iniciador de tot el que existeix. Tanmateix no
han coincidit en alguns aspectes fonamentals, almenys amb relacié als homes.

Per a uns pensadors, Déu és el gran demiiirg, el rellorger impassible,
immutable, que crea perd no té cura d'alld que crea, que segueix el seu curs
sense cap més intervencié seva. O que ho fa per micja d'altres déus interpo-
sats, com els planetes, en els quals delega.

Einstein va dir que creia en el Déu que mantenia I'ordre admirable det
cosmos i no en un Déu que estigués atent a les miserables preocupacions
humanes.

Des del meu punt de vista, aquestes visions de Déu s6n molt semblants
a la que, segons un comentari de la revista Narure, exposa Francis Collins,
director de I'US National Human Genome Research Institute al seu llibre
The Language of God. Per a ell, Déu va activar I'evolucié, que després segui-
ria el seu propi curs, sense que hi intervinguessin els anomenats «creacionismen
o wintelligent design». Tanmateix, afirma, 'existéncia de Déu es demostra en
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aspectes de la conducta moral humana com la capacitat de lliurar ta vida pels
altres o en el finfssim ajust de les constants cosmoldgiques.

La veritat és que entre un demiiirg impassible, o un motor que delega
en d'altres la missi6 de crear tot el que hi ha sota la lluna, i un altre que es
diferencia d’aquclls en el fet d'haver dotat algunes persones, que no totes, de
la capacitat d’atényer I'altruisme més sublim i d’haver ajustar les lleis que
regeixen el cosmos, no hi veig gaire diferéncia. Per qué els humans, que som
cosmos com les galaxies, i pensem i sentim, cosa que no fan elles, no hem de
rebre del Creador el mateix tracte que les aglomeracions d’estels? O que la
interaccid entre fotons i electrons? O entre quarks i gluons? Perqué quedem
entremig no som dignes de cap atencié de la seva part?

LE L ]

Per a uns, Déu transcendeix el cosmos; per a d'altres, s’hi identifica,
n’és immanent. Queden també les doctrines dualistes, com el mazdeisme, el
maniqueisme o el catarisme, que afirmen 'existéncia de dos principis, D’un
prové el bé, de l'altre el mal, i aixi expliquen la perenne contradicci6 en que
vivim els humans.

A Occident destaca la idea judeocristiana del Déu personal, misericor-
diés amb els homes. Un Déu provident, que té cura de la seva creacié i de la
humanitat.

Insistint en aquesta actitud divina, Jesiis de Narzaret ens invita a ano-
menar Déu abba, ‘papa’. Es impossible una proximirat i una intimictat més
grans. «Déu és enmig vostres, afirma encara. El contacte no pot ser més
estret. No queda lloc per al Déu usenyor dels exércitsy, el rex tremendae
majestaris dels réquiems. Aixd no obstant, la pregunta de Benet XVI cones-
nua sense resposta.

L’afirmaci6 de Pascal que no es pot demostrar 'existéncia o la no-exis-
téncia de Déu €s encara ben valida, i els cientifics més licids ho confirmen,
tot i que molts siguin o es declarin ateus o agndstics.

EE S ]
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Que és alld de més profund en nosaltres, i alhora més proper, i amb qud
ens puguem identificar plenament, que puguem considerar com I'esséncia
de nosaltres com a persones? Lamor, transformacid i sublimacié de |'atrac-
cié, que és alld que mou tots els animals.

Amor d’Agapé, sublimacié de amor, alld que porta la persona a la
llibertat absoluta, al trencament amb la natura, a la ereacié d'un univers

propi.

Amor i odi, es podria afegir; atraccié i repulsid; reaccions a actuacions
d'agents externs. Perd ['amor, quan sobrepassa tots els lfmits naturals, quan
assoleix la donacié absoluta, neix de nosaltres, rot sovint espontiniament.
Brolla del nostre esperit quan estd prompte a actuar en benefici desinteressat
per als altres. Mentre que 'odi, en la seva manifestacié extrema, no neix de
nosaltres, el provoquen sempre els altres, fins i tot sense adonar-se’n, i neces-
sita que constantment 'estiguem atiant.

Odio una persona i em complac a pensar que 'odio, i que vull continu-
ar odiant-la, que no deixaré de fer-ho mai. El meu esperit és llavors com una
caldera que cal mantenir encesa a forga de posar-hi combustible. Alerament,
acaba per apagar-se, per extingir-se. No podem odiar tota la vida, si no vo-
lem tornar-nos boigs. Camor de debd, al contrari, perdura sempre.

Lexisténcia d’aquesta realitat d’amor que e¢s manifesta només en unes
poques persones, demostra |'existéncia de Déu? No ho sé, perd no ho crec.
Altrament Pascal no hauria dit que calia apostar; simplement hauria dit que
st.

Cal fer un salt en el buit. Tant si saccepta Déu com si se’l nega. Sense
cap guia? La guia, l'orientacid, es troba després, un cop s’ha fet 'aposta, una
volta s’ha fet el salt. Aleshores hom troba raonable la tria i argumenta sobre
les raons que creu que donen ple suport a l'eleccid que ha fer. Perd abans és
ben dificil, per no dir impossible. I si algi decidis que apostaria pel teisme o
per l'ateisme aixl que hagués trobat I'explicacié adequada, certa, irrefutable,
es moriria sense haver-ho pogut fer.

LT
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Normalment d'algd que accepra I'existéncia de Déu es diu que creu en
ell, que té fe en ell.

Penso que creenga i fe sén dues coses diferents. Podem creure en moltes
coses, com que demd no plourd, perd aixd no ens compromet vitalment.
Podem creure que existeixen unes matematiques superiors complicadissimes,
o que la fisica quintica ens revela l'estranya intimirat de la mareria, i viure
amb tota tranquil-litat el mén que ens mostren els sentits. Tenir fe lliga més
la persona i per aixd la fe s'aplica a uns pocs subjectes. Tenim fe en I'amor
de la nostra parella, en Déu, i quasi podem parar de comprar. La conseqii¢n-
cia de la fe és un comportament determinat, més o menys decidit segons la
profundirat de la fe. Per aixd si algd ens diu que té fe en la loteria pensa-

rem que no sap el que es diu. Espera que li tocard, que és ben diferent de
tenir fe.

Amb Déu hi ha persones que s'hi relacionen d’una tercera manera. Sén
els mistics, que asseguren que el viuen, que I'experimenten, de vegades d’'una
manera lluminosa, d’altres fosca. Si el viven no podem dir que tinguin fe,
Phan superada. I el viuen, I'experimenten, a través de 'amor. $’han llangat
al buit i han trobat, aixf ho creuen, quelcom que els ha sobrepassat extraor-
dinariament.

Entre els mistics cristians, alld que els ha ajudat a fer 'aposta per Déu
ha estat que préviament s’han enamorat de Jests i han acceptat la seva pa-
raula. Tanmateix, que ells ens assegurin que la seva experiéncia no és un
engany, una il-lusié de les seves ments que desitgen unir-se amb alid comple-
tament desconegut i que sobrepassa la imaginacid, no és cap garantia per a
nosaltres. Continuem havent de saltar al buit, completament a cegues.

Michel Onfray parla d'ateus cristians, perqué accepren la moral cristiana
—l'2tica cristiana, afegeixo—, i esmenta concretament Luc Ferry i André
Comute-Sponville.

Pot haver-hi cristians ateus? Ateus en el sentit que pensen que l'univers
——el Multivers, l'infinic d'universos— és erern, sense un creador extern a ell.
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I que per als humans I'eternitat pot ser que només sigui en el present, que
podem convertir en un instant etern,

Martin Rees, a la seva obra Before the Beginning, ens parla del Mulrivers
o ¢ls universos paral-lels, potser infinits, i cita les paraules de David Hume:
«Molts universos [...]) haurien estat construits de forma martussera durant una
eternitat abans que sorgfs el nostre»; un infinit i una eternitac d’universos.

Intervé Déu en el mén, d’alguna manera? Lexisténcia del mal em resul-
ta un obstacle insalvable. Perqué, que es preocupés de l'oedre i I'harmonia
universals, que hagués afinat d'una manera sorprenent les constants cosmo-
lbgiques, i que hagués dotar alguns homes i dones excepcionals amb la facultat
de lliurar generosament la vida pel bé dels altres, perd que a la immensa
majoria, milers de milions al Harg de la histdria, ens deixés abandonats a la
salvatgeria, em sembla una contradiccié, bé que Einstein ho trobés plausible.

1 que no se'm digui gue el mal és el resultar de !a nostra llibertar, que ell
respecta al mixim. Qui és lliure? Els tirans? Els governants democratics em-
parars en les seves majories, o en els seus pactes? Els caps de les inddstries
d’armament, o del petroli? De les mafies? El Banc Mundial? El que és segur
és que no hi ha cap de les seves victimes que sigui lliure. Ens imposen la seva
voluntat, aixd és, el seu poder, i no ens en podem escapar. Com a molt, la
liibertat queda dins nostre, potser com a protesta interior, i si I'exterioritzem
sabem que ens hi pot anar la vida, de manera que s’haurk acabat la protesta.
Es aquesta la mena de llibertat que Déu ens déna, que anhelem?

El cristid ateu seria algl que acceptaria, doncs, que 'energia segueix el
seu curs etern, amb les seves transformacions a I'atzar i seguint lleis fisiques
que se'ns escapen perqué no sén les que veiem que regeixen el nostre cos-
mos, amb un infinit d’universos entre els quals es donarien tora mena de
manifestacions, algunes de les quals podrien resultar en vida, i vida intel-li-
gent, capag de fer-se preguntes i de cercar la veritat, o I'Amor. Un Amor que
seria, dit metafdricament, com una forga, una energia pura que no
interaccionaria amb res que no fos amor. Amb cap altra cosa que no fos
desig de bolcar-se en els altres i en el mén per instal-far-hi la bondac i la
bellesa, I'amor, la llibertar, la justicia i la pau.

waw

184



Hom afirma que Famor és creador per naturalesa. Preguntem-ho als
pares que adopten infants. Els seu amor envers els fills adoptats, és creador?
St, perd no de res que sigui fisic.

Els mites, que ens volen explicar els orlgens, penso que ho fan emmira-
llant-se en la realitat que viuen els que ens els transmeten i que alhora els
magnifiquen. El Genesi comenga amb les paraules: «Al principi Déu va cre-
ar el cel i la terra. La terra era cadrica i desolada, les tencbres cobrien Ia
superficie de I'oced, i I'Esperit de Déu planava sobre les aigiies».

Lescriptor, com nosaltres, vivia en el caos i la desolacié dels homes que
no s'entenen entre si i que estan dominats per I'egoisme, i en les tenebres del
mal, del qual eils sén els principals agents, Vivia, i vivim, en un ocea que ens
pot engolir en qualsevol moment.

El cristia ateu seria algii també que accepraria que ’Esperit d’Amor
plana sobre els homes, disposat a donar la seva llum, ¢l seu amor, a tothom
qui els vulgui, a crear en ells un cor capag de fruitar, d’estimar i de ser lliure.

Es veritat que primer trobem escrit: «Déu va crear el cel i la terran.
Déu, 'Amor, des de I'eternirat donaria a la terra, a la materia, a 'energia que
evoluciona pel seu compre i sense la seva intervencié i que pot esdevenir
vida i intel-ligéncia, i amor, la possibilitat de transformar-se també en amor
transcendent i d'unir-se a ’Amor etetn i infinit, No seria aixd una creacié
més efectiva que la simple existéncia, per molt intel-ligent que fos?

ook i

Les dltimes paraules de la professié de fe cristiana afirmen: «Crec en la
resurreccié de la carn i la vida perdurables, Sén paraules belles. Es agradable
recordar-les, pensar-hi, intentar de rreure’n conseqiitncies, perd no pas de
prendre-les al peu de la lletra. També en aquest punt el cristia ateu no senti-
ria cap neguit pel més enlla. L'amor és per a aquf i ara. Albert Camus, a
L'hormme revolté, cira el mestre Eckhart, que en un moment «d’estranya hete-
rodoxian, sén paraules de I'escriptor, va dir que si Jesiis hagués anat a I'infern,
ell voldria anar-hi també per estar amb Jestis. Amistar fidel! Perd, I'infern no
és la mort definitiva? El seu amor, la seva amistat, eren per al present.
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Alrres mistics, com Ramon Llull, asseguren que volen conixer i esti-
mar Déu perque &5 bo. El volen estimar per la seva bondat, és a dir, pel
devessall d’amor que inunda els qui se li confien, i no pas per «haver paradfs
ni fugir a les penes infernals», Cert que, tal com escriu 'ateu Comre-Sponville,
desttjariem retrobar per sempre les pecsones que hem estimat i que ens han
deixar. Perd I'amor a I'ara i I'aquf, 'amor a I'instant que podem fer etern,
I'esfor¢ de cada moment, no ens impedeixen, siné ben al revés, ens empe-
nyen a servar la fidelicat a tots els qui ens han obsequiat amb el seu amor,
que perdura en nosalires, a perdonar els qui ens han odiat o ens han menys-
preat, | a cercar la justicia per a tots,

El cristia ateu no es preocuparia del més enlld. Lamor a tots i a tot li
bastaria.

Confesso que em defineixo com un cristii ateu. He dit que ignorem si
Déu existeix, i que cal llangar-se al buit, perd afegeixo que ho faig per la
confianga que tinc en Jesits. No ho faig sol. Cerco I'Amor infinit i etern tal
com ens ¢l presenta Jesds, per viure'l ara i aqui, despreocupat de res més; ni
esperanga, ni desesperanga: llibertar. Dur a U'extrem, no cerco el sentit ni la
lucidesa, nt adhuc la felicitat, cerco I'Amor, la Vida. Desitjo, bé que forga
timidament, viure I'experiéncia de I'Amor, que identifico amb el pare de
qué ens parlava Jesds, sabent que ningd, ni Bencr XV1, em demostrard la
seva realitat. Perd en la tria obligada, em quedo amb 'Amor. Accepro la
proposta de Jests. Faig el salt cap al buit amb I'anhel de wobar I'Amor. El
faig amb Jesis, que agonitzant clamava a Déu perqué I'havia abandonar, i
tot seguit li confiava el seu ale.

Déu se m'apareix com un amor feble, impotent, com ¢l de qualsevol
pare, que no pot curar-nos quan estem malalts, que no por consolar-nos
quan el desconhort ens desfy, i que 'inica cosa que pot fer és omplir
inesgotablement d’amor aquell que vol estimar sempre més. Sento Déu com
companyia perenne del qui estima i que no vol aturar-se en I'amor, siné que
desitja fer-lo créixer il-limitadament.

B 1)
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«Déu és un no-res», predicava el mestre Eckhart. No s res material ni
derivat de la mactria. El qui cerca 'amor infinit es llanga a un no-res que
Sent com a pare, perque intueix que s'uneix amb un amor que 'ultrapassa i
el transforma, que li déna una vida diferent de la que tenia, una vida de
plenitud, perd que rep d'un no-res. Tot alld que compra en la vida, I'¥xit, la
fama, el poder, la riquesa, sén coses, quelcom, el contrari del no-res. El qui
s'ha llangat a fer I'experitncia d’alld desconegu, del buit, de I'infinit, de
I'eternitat, aposta per submergir-shi més i més, i té les coses, alld que és
quelcom, per insignificants, per infinitessimalment insignificants.

Creure en Déu no vol dir res. Per aixd hi ha tan pocs sants autdntics.
Ells van apostar per perdre’s en ’Amor, cosa que fan ben pocs. Els alrres hi
creuen, perd no s'abracen a 'Amor. LAmor és insondable, un misteri, perd
fa una invitacié a través del rostre dels altres. La tradicié cristiana té una
frase {luminosa: «Qui no estima els homes, que veu, no pot dir que estima
Déu, que no veus.

Per abandeonar-se al buit, a Y'Infinir, cal abandonar-se a 'amor als altres
homes, sense reserves ni condicions. Es aquf de debd on comenga el salt al
desconegut. Anar cap als homes i estimar-los gratuitament, signin com si-
guin, responguin com responguin. Per fer aquest pas és necessari haver-se
enamorat de 'amor, és a dir, de la vida. Després, llangar-se a l'aventura, a
fons. 1, compte! fer-ho no vol dir que hom hi trobi Déu, perd si Déu exis-
teix, només el trobaran els qui han comengat pels homes.

Que passa amb el qui emprén I'aventura d’estimar tothom sense reser-
ves ni condicions i no troba Déu? Troba F'amor, que 'omplira de vida. Un
amor no infinit ni etern, perd que tendeix a l'infinit i a I'eternitac. Quina
diferéncia hi ha? Haura igualment guanyar la vida.

LR L)

Jests, tanmateix, parla de vida, vida abundant i eterna. Podem creure
que I’Amor infinit i etern fard perviure els amors finits? Milers de milions de
victimes de la humanitat han sofert i han mort. Em dic: Ho han fer inuil-
ment? El seu sofriment només ha servit per engreixar els bonans? [ jo mateix,
que visc tranquil, pensant en tot de coses que em conforten i que em pro-
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porcionen la pau intertor, que visc instants intensas, eterns, per qué tinc
aquest privilegi, que falta a tants milions de germans?

Els animals rambé moren, i molts pateixen, perd estic segur que el seu
sofriment no és comparable al dels humans. Paga la pena ser persona per
patir fam i veure com els fills se’t moren, tant de fam com de malalties, o per
la violéncia d'altres homes antihumans, i sense poder fer-hi res, com a rants
llocs det mén? Tenim conscieéncia, tenim intel-ligéncia, per sofcir més atrog-
ment! Tenen raé els qui se'n van voluntiriament? Es veritat que més val no
néixer? Un més enllad compensaria tot el mal soferc?

He dit que potser els avantpassats, sentint-se pares de nosaltres, haurien
mort conformats pensant que els seus fills arribarien a la pau. Perd els qui
ara pateixen i moren, i els qui ho faran dema, i dema passat, i l'alere, i ial-
tre... no sén avantpassats nostres! Per ells, no per mi, desitjo que la
perdurabilitat de I'amor existeixi, que el sofriment més gran trobi un amor
més gran.

No sé si les meves divagacions sén gaire orrodoxes, perd aixd no em
preocupz gens. El monjo benedicti i professor de teologia Evangelista
Vilanova, a l'article sobre Tomas d’Aquino de la seva Historia de la teologia
cristiana escriu que «ens cal principalment desmitificar la imatge d’'un Déu
funcional que respon massa bé a les necessitats de I'home religidss. Per a mi
no es tracta de mirar les necessitats de 'home religiés siné les de tots els
homes, que al llarg de tants i tants mil-lennis només han fet que parir. Més
recentment, el també tedleg Teodor Suau, responent a la qgiiestié de creure
en Déu després del tsunami que va causar rants milers de morts a Indonésia
i en altres llocs, deia que les consideracions que havia fet suposaven «revisar
a fons els nostres llenguatges sobre Déu; Déu creador, omnipotent, que tot
ho sap; que tot ho té previst; Déu provident...» Abans havia afirmat que «(e!
misteri) deixa una porta oberta a la pluralitat de les interpretacions», i posa-
va dues alternatives: «hom el pot assumir com a experiéncia de I'absurd, o
com a oportunitar de sentit».

En realitat, dues opcions no sén una pluralitat d’interpretacions, Ha

d’haver-n’hi d’altres. La meva és la que he exposat; ni experi¢ncia de |'ab-
surd ni oportunitat de sentit: vivéncia de I'amor.
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ATEISME

Lrateisme, el fet de no acceprar I'existéncia de Déu d'una manera fnti-
magnent convenguda i viscuda, exigeix un esfor¢ de lucidesa i de reflexié
prpfunda. Cal mesurar imparcialment moltes coses i molts fets per arribar a
@na conclusié definitiva, que quan la persona és honesta i cerca la veritar per
‘damunt de tot, mai no ho serd. Sempre quedard el dubte, ror i que hom
intenti esbandir-lo amb noves reflexions. Et mateix passa amb els cercadors
de I'Amor. El dubte ens persegueix sempre. La certesa absoluta és senyal clar
de falta de raciocini. Els arguments a favor i en contra d'una posicié es po-
den descabdellar fins a I'infinit, eternament.

Lateu a 'encalg de la lueidesa i, per rant, de la veritar, també ha de fer
un salt en el buit, com el que va darrere de ’Amor. La veritat no la trobarem
mai, i la lucidesa extrema ens durk a dubtar que siguem prou licids. Lateisme
convengur cerca el que Luc Ferry anomena une vie réussie, una vida reeixida,
una vida bona, inspirada al nostre Occident tan sols en valors humans, que
ell identifica amb els valors cristians i aix{ déna motius a Onfray per decla-
rar-lo ateu cristia. El mateix ve 2 passar amb Comte-Sponville.

Alguns diran que sén valors inventats pels homes, d’altres que només
els hem descoberts, com descobrim les lleis fisiques i matemariques, que
exisceixen fora de nosaltres. El cosmos les obeia quan faltaven milers de mi-
lions d’anys perqué els homes apareguéssim a la Terra i en poguéssim parlar.
Aquesta £s |2 posicié del fisicomatematic Roger Penrose. Es clar que el cosmos
no sabia res sobre 'amor, la compassié, la generositat, la bona fe, la valentia,
la humilitat, Déu... Per aixd, les dues posicions tenen els seus defensors.
Tanmateix, els millors d’ells coincideixen en el seu esforg per aconseguir una
humanitat millor, 0, més humilment, per proporcionar als homes i les dones,
comengant pels més proxims, 'oportunitat de viure amb més pau interior, i
potser amb més alegria.

Imagino que els ateus de debd, humanistes o no, que s'esforcen a fa-
vor dels homes, pels motius que sigui, sén tan escassos com els teistes
veritables, els que estimen els altres. L'escassesa d'ateus autdntics contrasta
amb I'abundincia d’ateus relatius, banals, dels que declaren que no creuen
en Déu perd no saben raonar per qué. S6n els areus frivols, que es deixen
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arrossegar pels corrents més en voga i que mai no s'han aturat a retlexionar
ni un moment. '

També hi ha els agnostics, que declaren que no saben si Déu exiskeix,
car no es pot comprovar ni la seva existéncia ni la seva no-existéncia. Els qqui
ho afirmen amb sinceritat s6n els agnostics conscients, que han pres aquesta
posicié després de molea reflexté 1 d'haver-se compromas en una recerca
seriosa 1 diffcil, que els ha duts a una decisié, a fer un salt en el bui.

Decidir amb pensament propi, no condicionat per ningu, per intel li-
gent que sigui, ni per I'ambient socialdgic o la moda, que no se sap si Déu
existeix o no, requereix haver sospesat rambé tots els arguments que ens
podrien inclinar en un sentit © en un alcre, com en els casos del teisme o
I'ateisme, i a la fi, fer e salt cap a la incertesa, el buit, com els altres.

També molts dels que es confessen agndstics no sabrien respondre amb
coneixement a la pregunta de per que¢ declaren que no es pot saber si Déu
existeix. Perqué ho diuen els ciencifics? Es que en les coses que ens afecten
vitalment deixem que siguin els altres els que ens indiquin com hem de
pensar 1 actuar? Si és 2ix( com obrem, abdiquem del nostre pensament i de la
nostra llibertat i posem la nostra vida en mans d’uns altres. Esclavitzem el
nostre cervell 1, per tant, la nostra voluntat.

Respondre seriosament a les preguntes anteriors és molest. Perqu? si
demanivem a tants que es proclamen creients en Déu que fan amb la seva
creenca, els posariem en un compromis. I si feiem el mateix amb tants dels
qui es declaren ateus o agndstics, és a dir, si els demanavem qu fan amb «l
seu areisme o el seu agnosticisme, es qucdarien rambé sense saber qué con-
testar. S’entén, qué fan a favor dels altres, en qué la seva creenga o increenga
els ha fer trencar amb la rutina i el soroll i els ha porrats a preocupar-se de
com ajudar els altres, de com entrar en la vida de debd, la vida d’amor.

L L

Ja he dit que si algi volgués fer el salt, en un senrit o en un altre, quan
estigués convengur de la veritat absoluta d'una opcié, no el faria mai. Ro-
mandria perpétuament en el dubte, sense decidir-se per res. Seria el castig a
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la seva indecisié, a la seva por. Per guanyar la vida cal estar disposat a perdre-
la, perque si ens esforcem a viure amb tota la lucidesa que ens sigui possible
constatarem que caminem per damunt un abisme d'incertesa. La incercesa
no &s solament flsica, quantica, és la realitar profunda de la vida.

Teistes, ateus i agnostics, un cop fet el salt, trobarem raons que explica-
ran la nostra decisié i ens hi aferrarem per sempre més, perqud hem d'avangar,
hemn de viure. Perd si les volguéssim explicar, perqud caiguéssim en la temp-
tacié de voler convdncer algd, només convencerfem els qui estiguessin
préviamenc disposats a acceptar els nostres arguments. Es a dir, els que intu-
itivament ja estiguessin preparars per fer el salt. O ¢ls que no I'haguessin fet
i que no el faran mat, perque per endavant han triat el cami de no pensar i de
seguir el que diguin els altres, que és més ficil o menys compromes. No
obliga a pensar i a escollir.

La sinceritat de cada opcié es veu en 'amor amb qué obrem. Si actuem
obedients als dictats d’'una moral, d’'una filosofia o d'una religié, i no a les
propostes de I'&tica, de I'amor, no és veritat que hagim fet una eleccié lliure.

CREENCES

Tots creiem en alguna cosa: que 'hordscop anuncia qué passard a les
nostres vides o que és una poca-soltada; que els homes del temps de la radio
i la televisié |'encerten sempre, de vegades 0 mai; que valem molt, o poc, o
gens; que els altres s6n bons, o mediocres, o dolents, o que n'hi ha de tota
mena; que la filosofia de la vida que hem adoprar és la millor; que la religié
que professem és |'dnica vertadera; que Déu existeix o que no existeix, o que
no ho sabem.

Creure no és res i ho demostra, si més no, la multiplicitat de mardries
que poden ser objecte de creenga, i I'escassa entitat de gairebé tores elles. Per
aixd cal diferenciar creenga, fe i vida.

Hem vist que usem la paraula fz per designar la nostra confianga en

alguns subjectes que tenen una significacid especial per a nosalres. La pare-
lla n'és un exemple, o Déu, i unes poques més, o potser cap. En el Henguartge
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normal barregem tenir fe i creure, i aix{ rebaixem el sentit de fa fe, de la
confianga, que reduim al no-res de les creences.

La creenga és passiva, accepta alld que diuen sense interrogar-se gaire
sobre la seva veracitat. La fe és més activa, exigeix haver pres una decisié,
seguir un cami, encara que hom hagi prescindit de qualsevol pregunta. Pot
ser resuitat d'una incuicié radical.

La vida aurentica en I'home &s ['amor. L'amor té un abast més gran que
la fe i, naturalment, que les creences. Lamor no necessita la fe, si bé aquesta
tant pot estar al servei de Iz vida 1 ajudar-la com ser-ne declaradament ene-
miga. Pensem en els mistics i en els fanatics. Les creences, encara que amaren
tota la vida, tenen en 'amor escassa profunditat.

La majoria de les creences de les persones sén inconscients, creuen en el
que sigui sense adonar-se’n, i és per aquesta raé que trobem tanta gent que
proclamen que no creuen en res, sense veure que la vida és un acte constant
de creure, des que ens despertem fins que ens adormim.

LS

No fatfem cap pas si no visquéssim immersos en la creenga. Aquesta &s
I'ambivaléncia del concepte. Creure és un no-res, i en canvi la creenca, el fet
de creure, abasta tora la nostra vida. Es com els actes rurtinaris que fem tot al
llarg del dia. Si haguéssim d’estar pensant a cada moment quin és el gest que
hem de fer a continuacié, no ens mourfem. Igualment, si ens entretingués-
sim a esbrinar si cada pensament que ens ve al cap és una simple creenga o
resultat d'una reflexié profunda, se’ns assecaria el cervell, fora del cas que
haguéssim apres a eliminar els pensaments inuitils i 2 mantenir la menc en
silenct. Perd aconseguir-ho és privilegi d’unes poques persones i la majoria
ens movem a impulsos de les creences i de la rurina.

Alguns pensen que I'esséncia de la vida és el desig. Actuem impulsars
pel desig: desig de menjar, de fer I'activitat que ens agrada, de reposar, de
llegir tal llibre, d’anar a veure rtal obra de teatre, d'estimar, de viure. La
il-lusié, en el sentit d’alegria per quelcom que ens esdevé o que és imminent
que ens esdevingui, per quelcom que desitgem, com la il-lusié que ens causa
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retrobar-nos amb una persona que estimem i que fa temps que no veiem, té
punts de contacte amb el desig. Perqué desitgem sexualment una persona,
ens omple d'il-lusié la rrobada acordada, que creiem que no ens fallar.

Sén multiples les coses que ens il-lusionen i podrfem dir que la il-lusié
també forma part de I'esséncia de la vida, si tal esséncia &s el desig. Desitjar
una persona, una cosa, o un esdeveniment, i no il-lusionar-nos amb I'objecte
del desig sembla una contradiccié. Perd il-lusié, desig i creenga no sén la
mateixa cosa. A cada pas ens trobem amb situacions que no sén cap il-lusié
i que no desitgem perd que creiem que ens arribaran. La fi pactada del con-
tracte de treball, 'acabament de les vacances i la represa d'una feina feixuga
1 desestimulant, no gens il-lusionadora...

No hem de confondre creenga i esperanga. 1a creenca tane fa refertncia
al present com al futur. Creiem en ¢l que ens esth contant aquesta persona
concreta que en aquest precis instant és davant nostre, o creiem que dema al
mati ens llevarem amb puntualitat. Lesperanga mira només al furur. Hi ha
alguna cosa que ens manca i que tenim l'esperanga que algun dia aconsegui-
rem posseir, que ens tocard la grossa de la loteria.

La creenga tampoc no és el mateix que l'espera, ni aquesta es confon
amb I'esperanga i, tanmateix, Pespera participa de totes dues. El qui és a
Pestacié de tren esperant l'arribada d'una persona determinada creu que
aquesta estd en camf{ cap a ell. Potser ho té confirmat del tot perqué ha rebut
una trucada relefonica des del tren de 'home o la dona que viatja. Es un
present innegable, que Pomple d'il-lusié 1 que el fa estremir de desig. Aixd
no obstant, la persona encara no és al seu davant, encara no I'ha abragada,
encara tot resta en el futur, per molt imminent que sembli. Un accident a
darrera hora, fins i tot dintre de I'estacid, pot convertir 'espera en desespe-
racié. Lesperanga de reunir-se amb ella s'ha fruscrat per sempre; una espera
indcil, una il-lusié estroncada, un desig que potser s'exacerbard davant la
impossibilitat de correspondéncia.

La creenca és una mena de certesa, fonamentada o no; l'espera, un gaudi
anticipat d'una cosa que donem per descomptat que es produird; gaudi i no
temor. Si temem un mal imminent, com ara que ens caigut al damunt una
bomba durant un bombardeig, direm que I'esperem? Lesperanga és quelcom
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molt difds; I'esperanga de sortir sans i estalvis del bombardeig, de recuperar la
salut perduda. El desig és un impuls espontani cap al gaudi d'alld que ens
il-lusiona, estigui al nostee abast immediat o no; ¢l desig de menjar una vian-
da, que ja tenim o que ens cal comprar. La il-lusié és sempre un motiu d’alegria.
La il-lusié que em fa que m’estimin, que hagi recuperat la salut.

ok

La percepcid sensible ens presenca alld que veiem, que sentim, que ro-
quem, que olorem, que tastem, com a pertanyent al mén exterior o al nostre
cos.

Creiem que sén. I creiem que som. O no? Es toc pura illusié, en el
sentit d'un engany dels nostres sentits? Existim tal com pensem que som?

Hi ha biblegs que arriben a dir que I'hemisferi cerebral esquertre, que és
on resideix la facultat cognitiva en la majoria dels humans, és un gran men-
tider. No podem estar segurs de res. Steven Pinker, en el llibre citar abans,
escriu que «tenim totes les raons per pensar que la conscigncia i la presa de
decisions sorgeixen d'una activitat electroquimica de les xarxes neuronals
del cervell. Perd com unes moldcules en moviment produeixen uns senti-
ments subjectius (en oposicié a simples calculs intel-ligents) i com elaboren
decisions que prenem lliurement (en oposicid a una conducra causada), con-
tinuen sent enigmes per a la nostra psique plistocenas. I afegeix: «El nostre
mén sempre podria contenir una espurna de misteris. No sabem res. Val |2
pena de creure?

Visquem alld que sentim ara i aqui, visquem la realitat tal com la cap-
tem, sigui com sigui en el fons, i estimem. Lamor no és una creenga, ni una
espera, ni molt menys una esperanga, no és cap dubte. Es la certesa absoluta.
Lamor és vida i alld que ens fa sentir vius.

ESPIRITUALITAT

L'espiritualitat és la qualirat d’espiritual, segons el diccionari. I espiritu-
al és expressat com «que és esperit; pertanyent a Pesperit, no material».
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Quant a 'esperit, el nostre diccionari parla de ssubstincia subtil que es
considera com a principi de la vida», definicié que només port ser acceptada
pels qui creuen en la dualitar cos i anima. Per 2ixd, Camte-Sponville, al seu
Dicionnaire philosaphique, diu que «és la potdncia de pensar, en tant que
accedeix a la veritat, a l'universal o al riures i més avall, que ués el cos en
acte, en tant que posseeix la veritat en poténciar.

Entre les coses que Comte-Sponville busca en 'espiritualitat, que ins-
taura, que troba, enumera l'univers, o l'infinit, o el silenci, o la preséncia de
tot en tot, o la immanéncia, o 'eterna successié universal, o la preséncia
universal, o 1a veritat universal. | explica que I'espiritualirat laica o sense
Déu seria una espiritualitar de la immanéncia, de la meditacid, de la unirtat,
de la fidelitat, de I'enstasi, de la contemplacié, de I'amor, que desembocaria en
una experiéncia d’eternivar, de plenitud, de simplicirat, d'unitat, de silenci...

Verament engrescador, perd la veritat dltima, total, romandra inassoli-
ble. Sempre subsistird el misteri, cam vénen a dir el fildsof Luc Ferry i el
bidleg Jean-Didier Vincent a Qu'est-ce que ['homme?, i com hem vist que diu
Steven Pinker. Som fills de |'atzar, incertesa absoluta.

Si els humans un dia arribaven a la fisica del tot, voldria dir aixd que no
els quedaria res més per saber? No ho crec, perd si aquest fer extraordinari
succeia, si aconseguien saber-ho tot o no ignorar res, estic segur que repre-
sentaria la fi de la humanitat. Mancarts de I'estimul que ha impulsar sempre
la nostra espdcie, qué ens incentivaria? No fer res, no pensar, ne desitjar, no
investigar, no descobrir, treballar només per obtenir diners i gastar-los en
diversions o refent-se al llit no sén objectius cobejables.

Conscients d’aquesta realitat, els qui parlen de vida eterna s'hi referei-
xen com a vida d’amor infinit en un present etern. Es dificil d’encendre,
perd té I'avantatge d’expressar una activitat que coneixem bé i que sabem
que és la millor que podem emprendre a la Terra.

ok

D'esperit en sorgeix la paraula espiritualitat, espiritualitats: espiricuali-
tat franciscana, benedictina, jaina, zen, laica...
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Per als qui creuen en una anima diferent del cos, dir que un ateu és
espiritual els resulta un contrasentit, Perd jainisme i budisme sén anome-
nades religions sense Déu i es por fer referéncia a la seva espiritualirat, tan
profunda com la de les religions teistes, com la de I'home o la dona areus.

Hi ha filosofies, i no solament religions, que també afirmen 'existéncia
en 'home d'un element diferent del cos; n’hi ha que asseguren que tot és
esperit, 0 no-res, i que la materialitac és inexistent o bé que representa una
corrupcid de l'esperit, i n'hi ha que només accepten I'existéncia de maréria,
de manera que alld que els altres designen com a funcions de 'esperit ells les
consideren simples activitats fisioldgiques; és a dir, una de les multiples fun-
cions del cervell. Aix{, doncs, esperit i Anima serien equivalents a ment.
L'espiritualitat seria el cultiu de la ment, el seu desplegament maxim i har-
moniés.

Es importanr assenyalar que en I’actualitat I'estudi sobre animals ha dut
molts investigadors, com ara Marc Bekoff, a parlar d'una ment animal, o de
certs animals, d’emocions, d'una cognicié, d’una consciéncia de si mateixos,
el que els anglosaxons anomenen un self. Observant i descobrint les funcions
superiors dels animals, dels nostres germans, ens atansem al coneixement de
nosaltres mateixos.

Es evident que la ment es por treballar de forga maneres i no totes for-
men part d'una espiritualitat. Dedicar una estona a no pensar, amb la ment
en buit, concentrat en aquest buit, 0 en un punt, en la respiracid, en el propi
cos, en una paraula, en una llerania, un mantra, un paragraf de I'evangeli, en
la preséncia de Déu, sense cap finalitat 0 amb la d’esdevenir amor, o d’unir-
se amb la divinitat, o trobar la veritat universal, és una prictica constderada
altament espiritual. Segons Adorno, l'autoreflexié és el ferment de I'experi-
&ncia espirituals. Ho és també extasiar-se amb el silenci del bosc o el murmuri
d’un rierol, | també fregar plats o treure la pols, concenrrats en aquesres
accions. Dios anda en los pucheros, deia Santa Teresa d’Avila, i no puc dei-
xar de remarcar que contemplar amb emocié el cos nu de Pesrimac o
estimada, com els amants del Cantic dels cantics, pertany a l'espirituali-
tat més sublim, i la contemplacié admirada no té limit d’edar, si la inspira
I'amor.



Serd, per tant, la intencié que presideixi una accié, un treball o una
distraccid, una vida, el que determinarl si s'est2 en ["ambit de I'espiritualirat.
Quina ha de ser la intencié? El budisme zen ens dird que la practica del zen,
d’vestar asseguts» concentrats en la posicié del cos i atents a la respiracié,
s'ha de fer sense cercar-hi res, ni les experigncies més elevades, el satori. Aixd
no obstant, Taisen Deshimaru, que és qui ho aconsella, ens explica que un
practicant del zen, quan tanca una porta s'atura un moment abans de tancar-
la del rot, per evitar que faci soroll i pugui molestar algu. I que si concentrar
del tot en la posicié del cos sent que algd necessita ajuda, abandonara el ano
fer» que fa i correri a posar-se al servei del necessirat. D’alguna manera,
doncs, busca créixer en 'amor. En 'altre extrem, per al teista Uespiritualitar
cerca la unié amb la divinitat, I'engendrament del Verb en I'Anima, segons el
mestre Eckhart. Amb quina ulterior finalitat? La d’estimar els altres. Per
aixd Santa Teresa d'Avila indicava a les seves monges que si alguna estava
concentrada en l'oracié i upa persona demanava ajuda, calia que abandonés
tot seguit la seva oracié i corregués a socdrrer el necessitar d'auxili, coinci-
déncia absoluta amb [’espiritualitar zen.

LT

El mot espiritualitat, com tants d'altres, estd molt deteriorat. En gene-
ral, ateus i agnostics no solen parlar de viure una espiritualitat, bé que alguns
no la defugen, com Comte-Sponville. Només que ell diu que en {'espiritua-
litat I’ateu com ell no és I'amor el que hi troba, siné la veritat universal. 1 jo
em demano: pot existir veritat més universal, i alhora més personal, més
infinita i al mateix temps més infima, que 'amor, que naixent en el meu cor,
tan insignificant, vol abastar-ho tot i tothom? L'Amor infinit i etern, el cos-
mos, la humanitat | cada home 1 dona? Tor i aixi, trobar 'Amor no és robar
la veritat absoluta. Podra ser universal, perqué tots hi podem arribar, perd
maj esgotar. Precisament perqué I'amor tendeix a I'infinit i 2 I'erernitat, sempre
quedarem curts, mai no el posseirem del tot. Mai no podrem dir que hem
exhauric la veritat.

Lespirirualitat ré per a mi una finalitar ben concrera, implicita o explf-
cita, que és fer-nos capagos d'estimar. Es 'aliment de I'amor.
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RELIGIO

Fichee, a Die Grundziige des gegenwiirtigen Zeitalters, atribueix a «la re-
ligié veritables, o «la religiositat interiors, una tal influéncia sobre 'home
que «el perfecciona interiorment en si mateix, el fa absolutamenr una sola
cosa amb si mateix, i absolutament lliure, i absolutament clar i felig; amb
una sola paraula: perfecciona la seva dignitar.

Fichte considerava el cristianisme com dnica religié veritable, perd és
indubtabie que per als europeus del 1806 totes les altres manifestacions reli-
gioses eren falsedars filles de la supersticié dels pobles que ells havien de
civilitzar i cristianiczar,

Comengava aquestes divagacions parlant de liibertat, d'igualtar, de jus-
ticia, d'aquelles actuacions que poden proporcionar la felicitar als humans, i
en arribar al final ens trobem amb una afirmacié que, si fos veritat, ens
donaria la clau per obtenir-la. Fichte es refereix a la religi¢ veritable i 2 la
religiositat intertor, que sembla que podriem equiparar amb 'espiritualirar.
Si fossin equivalents, poca cosa més puc afegir al que he escrit abans. Aixo
no obstant, I'adjectiu veritable que acompanya la paraula refligié ens fa dema-
nar quina és la religié no veritable. En aquest passatge no es pot referir a les
religions no cristianes, perqué aquella declaracié es troba en el mateix text
on es diu que «en aquest mateix sentit és pres també el mot religid en «cl
judici que aquesta &poca expressa habirualment per si mateixa a propdsit de
la religiositat, en la queixa coneguda, i que es troba gairebé a totes les llen-
giies, referent a la decadéncia de la religiositat, especialment entre el poble».
Parla del cristianisme que decau, en especial entre el poble. Existeix un cris-
tianisme, una religiositat, que perd forga; per tant, segons ell, que no és
veritable, o ho és menys que l'antiga.

Si I'espirirualitat és sempre bona, la religié, o la religiositat, poden no
ser-ho. Vet aquf una diferéncia profunda entre els dos concepres. Lhome
espiritual serd sempre beneficids, mentre que I'home religids tant pot ser-ho
com no. Que segons Fichte uns visquin una religié veritable i uns altres no,
vol dir que existeix una religié bona i una altra que no ho és. I aixd, I'any
2007, ho podem fer extensiu a qualsevol religié no cristiana.



La religié no veritable no és simplement la supersticiosa, ni la que no
penetra dins la persona i resta superficial, aferrada a prictiques purament
rituals, siné sobretot la positivament maligna. Es la religié que en nom de
Déu fa matar, com més persones milior.

LA ]

En les religions amb jerarquies inamovibles, no democrariques, fins i
tot les persones amb desigs d'amor es veuen arrossegades 2 la rigidesa mental
si arriben a trobar-se en un lloc de responsabilitat. S’han deixat embolcallar
primer, i penetrar després, per una pega subtil que els immobilitza i els im-
pedeix parlar de manera diferent de la que els dicren. Que pocs n'hi ha que
tinguin forga suficient per no permetre que I'abragada paralirzadora els do-
mini! N'hi ha, per sort, perd sén ben escassos. Un Casaldaliga n'és un exemple,
i un Romero.

La religié, en el seu aspecte positiu, com constatem ja en els escrits de
Fichte de l'any 1806, és a dir, de fa dos-cents anys, no arriba al poble. La
«religié veritabler, la que impregna i conforma la vida, és propia d’uns pocs,
d’'una mena de privilegiats, que han assolit la pau interior, 1 a voltes la felici-
tat —alguns monjos i monges, de qualsevol religid, algun capella i alguns
laics, homes i dones, potser més dones que homes—. Aquelles persones reli-
gioses que Comte-Sponville va contixer i de les quals diu que eren «creients
vertaders ['evident superioritat dels quals, almenys en relacié amb mi, era
massa deutora de la seva fe com perqué jo m'atreveixi a condemnar-la. La
religié només és odiosa quan desemboca en I'odi o la violéncia; ja no és
religié, és fanarismen».

El cristianisme, diu també Fichte, ha influit en els costums, la moral i
I"ordenacié jurldica europeus i ha estar un factor de progrés. Perd I'egoisme
roman ben viu en el cor de tots. Ledi i ¢l menyspreu per l'altee afloren a
cada moment, en forma de guerres i mortaldats, d’exploracié despictada que
deixa innombrables families en la pobresa o la miséria, de negativa a qualse-
vol reclamacié de més llibertat per part dels grups minoriraris. Per aixb les
religions han fracassat en el seu propdsit de fer rots els homes i les dones
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millors, i tan sols han wriomfat entre les masses quan les han impulsades a
Podi i la barbaric. [ és que les religions sdn estructures, una de les moltes que
els humans construim, bones o dolentes, segons com les usem.

EE 2]

De fet, el cristianisme no és cap religié siné una proposta d’amor i en
cli hauria de tenir una ressonancia essencial el «Sermé de la muntanya», que
Jestis va adregar 2 una multitud formada per gent del poble. Quan Pau de
Tars, seguidor seu, va voler predicar al cultivac public de I'agora d’Atenes, bé
podem dir que va rebre una xiulada general.

El missatge de Jestis no anava destinar a les elits cultes i menys encara a
les poderoses, sind a les gernacions pecadores, egoistes, ignorants, pobres,
afligides, i també a les bones i afamades i assedegades de justicia, amb el cor
net, compassives, conciliadores, perseguides per defensar la justicia o per
causa de Jesis, o que ho podien esdevenir. Aquestes multituds havien de
convertir-se en la sal de la Terra i la llum del mén.

De nosaltres depen I'eleccié.

200



	Divagacions. Homeatge a Agustí de Semir
	ACFrOgAdJamvGQDo_DgZCVjegmvwAbt_9bVBC_CofEIasc22lPPjF2Mwy6rzi1L



