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INTRODUCCION

Tal vez una de las cuestiones relativamente menos estudiadas en
la obra de José Carlos Maridategui es su tésis sobre el potencial socialista
de los indigenas andinos. Lo cual puede resultar sorprendente ya que
esta era pieza medular del proyecto socialista y nacional que intenté
configurar en sus dltimos afios de vida. Mas adn, contrariamente a la
tendencia de numerosos estudiosos de Mariategui que centraron su
atencion en sus singulares y heterodoxas sintesis de ideclogias euro-
peas, creo que las claves de su originalidad como pensador y critico
residen precisamente en su reflexién sobre el Perd y particularmente
sobre la denominada “cuestién indigena”.

La omision de andlisis en este aspecto de la obra de Mariategui no
resulta tan sorprendente si uno toma en cuenta lo que Flores Galindo
denominé la mitificacién de Maridtegui por los marxistas peruanos', y
habria que agregar que también por sus oponentes. Al fin y al cabo la
mayoria de quienes décadas mds tarde se declararon mariateguistas asi
como sus detractores, consideraron a sus esperanzas respecto a las
tendencias socialistas de los campesinos indigenas como uno de los
puntos mas débiles en su cbra desde el punto de vista tedrico, y por
lo tanto menos dignos de analisis. Al mismo tiempo, en su propaganda
y en su retdrica diversos politicos (comunistas, apristas y socialistas,
principalmente) siguieron repitiendo diversas expresiones que reflejan la
persistencia del mito del socialismo indigena, ain cuando descartaban
su formulacién tedrica. Hubieron quienes utilizaron aquellas tésis para
recalcar las "desviaciones” de Maridtegui con respecto a cierte marxis-

1. Alberto Flores Galindo, “Socialismo y problema nacional en el PerG", en Tlempo de
plagas, Lima, Eds. El Caballo Rojo, 1988, pp. 46-48,
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mo ortodoxo, limitandose a considerarlas como un producto de otras
influencias ideoldgicas de origen europeo, principalmente Sorel,

A estas interpretaciones, producto del afan por encasillar o al menos
clasificar a pensadores latinoamericanos originales con categorias ideo-
l6gicas europeas, quiero oponer una interpretacion que parte del recha-
zo del concepto de “influencia ideolégica”. Las ideas creadas en otra
sociedad y en otras circunstancias no influyen simplemente scbre el
pensador, sino que es €l quién las escoge al responder ellas a ciertas
necesidades de su reflexion. Es la forma en que el pensador percibe a
su objeto de reflexion la que determina que herramientas conceptuales,
elaboradas por otros en otras circunstancias y con otros objetos de
reflexion, adoptard en su propia elaboracién.

Entonces, habria que invertir las preguntas relevantes con respecto
a la elaboracién de las ideas de Maridtegui. No tiene mucho sentido
preguntar que coctel de ideas europeas condujo a la elaboracién del
andlisis y las tésis de Maridtegui sobre el Perd, sino, mds bien, la cuestion
seria entender que elementos de la realidad peruana, percibidos por
Mariategui, lo llevaron a considerar relevantes a clertas ideas europeas.

La propuesta pertinente consiste en prestar atencion a los elemen-
tos constituitivos de la percepcion de Maridtegui a la realidad peruana,
y mas particularmente, en este trabajo, a su percepcioén de los indigenas
andinos. Esta percepcion se fue configurando con ideas preexistentes en
el debate nacional peruano y mediadas por la perspectiva de la expe-
riencia personal y ubicacidn social del mismo Maridtegui. Tras su regreso
de Europa en 1923, Maridtegui inicié un esfuerzo conciente y sistema-
tico para acceder a numerosas fuentes de informacién escritas y orales
sobre la realidad andina. Leyendo literatura indigenista, articulos sobre
la “cuestién del indio”, estudios histdricos, sociales y econémicos vy, al
mismo tiempo, entrando en relacién epistolar con indigenistas provin-
cianos y alentando su colaboracién en Amauta, Maridtegui procurd superar
sus limitaciones de mestizo costefio. Cabe sefalar que el empeoramien-
to de su salud incluso le impidié viajar personalmente a la sierra, Son
conocidos también los largos interrogatorios a los que sometia a los
visitantes provincianos que acudian a visitarlo en Lima.
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Este libro pretende presentar y analizar esas fuentes sobre los
indigenas andinos, mostrando su aporte a la configuracion de las tesis
mariateguianas. Seguiremos el surgimiento de informaciones, imdgenes
e ideas en su contexto original, y luego su trasmision y resignificacién
en otros contextos, hasta convertirse en componentes de la iméagen
indigena en ojos de importantes sectores de la intelectualidad criollo—
mestiza. El caso particular de Maridtegui es a la vez reflejo de ese
proceso e importante pauta en su desarrollo.

Las fuentes de informacién e imagenes revisadas han sido dividi-
das en dos grupos: antecedentes de revolucionarios con ideologias
modernistas de origen europeo (anarquistas, demdcratas) que se inte-
resaron en los campesinos indigenas como posibles sujetos revolucio-
narios; y, activistas contemporaneos, indigenistas “mistis” provincianos
y campesinos “mensajeros” de comunidades, portadores y mediadores
de voces andinas. La intencién es analizar estas fuentes en su relacion
con Maridtegui, pero también en si mismas, en su propio contexto. Los
capitulos de este libro han sido ordenados de acuerdo a dicha clasifi-
cacidn, prefiriendo entonces una presentacién temadtica, atin a costa del
6rden cronoldgico.

En el curso de la investigacién se le ha prestado atencién no sélo
a la dimensién explicita de los textos, sino también a las imagenes y
premisas subyacentes en ellos, que poseen un mayor potencial revela-
dor. El andlisis critico implica necesariamente una contextualizacién, en
la cual se hace necesario distinguir entre el contexto social y socio-
discursivo en que el texto fue producido, el nuevo discurso en cuya
configuracion el texto participa y finalmente el contexto receptor que lo
resignifica. Contextualizando no sélo se puede contribuir a la restitucion
de Maridtegui a la historia del Peni como propuso Flores Galindo para
demitificarlo, sino también a dar el debido peso a las contribuciones de
otros indigenistas, opacadas por la tendencia de la historiografia a observar
a los anos 20 a través de la prisma de las luchas politicas e ideologicas
posteriores.

Maridtegui actud, conciente e inconcientemente, como uno de los
agentes mas importantes de recepcion y trasmision (ambas funciones
implican recreacién) de ideas en el Pert de los 20. En sus articulos en
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distintas revistas y con los materiales que publicaba en su propia Amatita,
Mariategui exponia ante el piiblico limefio las novedades europeas,
actuando de agente cultural modernista. Paralelamente divulgaba las
obras, ideas e imagenes de los indigenistas provincianos, incentivando,
y hasta en algunos casos orientando, su produccién cultural. Sin embar-
go, entre su labor recreativa respecto a Europa y su labor respecto a los
Andes existe una diferencia sustancial. Maridategui conocia bastante bien
el contexto europeo y por lo tanto era relativamente capaz de revisar
criticamente las informaciones provenientes de alli, llegando incluso a
producir incisivos articulos interpretativos desde un punto de vista
autonomo y bien fundado. Mientras que el contexto andino le era
mayormente desconocido, por lo que dependia de las fuentes de infor-
macion intermediarias, sin capacidad propia de discernimiento critico.
En eso era muy representative de la intectualidad limefia, para la cual
Europa y su cultura era mas cercana y familiar que la de los Andes. Ni
que hablar que los intelectuales criollos compartian con los europeos un
mundo conceptual distinto que el de los campesinos andinos.

Las fuentes intermediarias de las que Mariategui v otros se abas-
tecian mas que reflejar una realidad andina sobre la que trataban, refle-
jaban la perspectiva de los intermediarios con respecto a esa realidad
y a veces sus intereses cuyunturales. La mayoria de los costefios igno-
raban las circunstancias de las que surgia el discurso indigenista provin-
ciano, por lo que no podian neutralizar sus elementos mas subjetivos.

El didlogo intercultural y la transmision de ideas y de imdgenes
entre el ambito andino y Maridtegui estin, entonces, atravezados de
malentendidos. Estos reflejan la distancia cultural existente y son muy
significativos ya que no sélo demuestran las limitaciones del proyecto
mariateguiano, sino que también contribuyeron a reproducir imagenes
y percepciones condicionantes del indigenismo y de los proyectos crio-
llo-mestizos de integracién nacional en general.

Si bien el punto de partida de esta investigacién fueron las percep-
ciones mariateguianas de los indigenas andinos, el estudio de las fuentes
que las nutrieron y de sus contextos sociales y discursivos, nos llevé a
explorar la circulacion de ideas entre las elites intelectuales peruanas en
los afios Z0. Mas adn, al explorar las experiencias revolucionarias ante-
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riores, particularmente de los anarco sindicalistas, resulté que las ideas
que compusieron el mito del socialismo indigena ya habian sido formu-
ladas. En realidad, el mito ya existia en diversos sectores criollo-mes-
tizos. Mariategui no lo inventd en una brillante maniobra politico-inte-
lectual. Su aporte singular consistié en su exitosa formulacién en el
marco de una teoria moderna (el marxismo, o sea un mito universal),
en convertirlo en eje de un proyecto cultural y politico nacional, y en
su divulgacién mediante una retdrica atractiva.

El uso del concepto de mito merece una aclaracion. Contrariamente
al uso mas habitual, en este trabajo el mito no significa tan solo una
concepcion deformada o idealizada de la realidad que tiene tal o cual
funcién social. El concepto de mito era central en el pensamiento de
Maridtegui que lo tomé de Sorel ampliandolo?. Para Mariategui el mito
era la fe que requiere el hombre que aspira a una vida significativa, era
la imdgen de futuro que representa un objetivo digno de dedicarle la
vida, que moviliza hacia un proyecto destinado a cambiar la realidad.
El mito se nutre de los valores del pasado, ya que los restos del pasado
perviven en el presente junto a los germenes del futuro, y de valores
que surgen de la vida cotidiana. Para que pueda convertirse en el motor
de un movimiento de masas necesita ser una posibilidad, parte de una
realidad en proceso de maduracion. Maridtegui reconocia la existencia
de una dimensién ilusoria e irrealizable del mito, pero arguia que la fe
en su verdad y su realizacion es indispensable para la actuacién de los
creyentes. Estos deben estar convencidos que la batalla mitica que libran
es “la lucha final3. Sin embargo, el mito no puede ser tan sélo producto
de una burda manipulacién de una u otra elite sobre la conciencia de
la gente. El mito es posible sclo si sus componentes, sus supuestos,
valores y sentimientos, existian ya en ciertos sectores de la sociedad,
o sea que expresaban conciencias preexistentes. Obviamente, y tampo-
co esto escapaba a Mariategui, los elementos falsos e ilusorios de estas
conciencias penetran en el mito. Pero, el concepto de mito reducido a

Z. Al respecto conviene ver el andlisis de Zendn Depaz, en "Sobre el concepto de
‘mito’ en Maridtegui”, Anuvarlo Mariateguiano, N® 3, 1991, pp.32-55.

3. José Carlos Maridtegui, “La lucha final”, en £l hombre matinal y otras estaciones del
hombre de hoy, Lima, Ed. Amauta, 1988, pp. 29-33.
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la categoria de falsa conciencia de la realidad pierde la dimensién vital
subrayada por Maridtegui.

O sea, que el uso del concepto de mito en este trabajo si viene
a indicar la deformacién de la realidad en la que se basé el proyecto
mariateguiano, con su dimension ilusoria, pero no para “romper el mito”
o desvirtuarlo a posteriori. Mi uso del concepto procura preservar el
sentido que le dié Mariategui, para en cierto modo analizarlo con sus
propios conceptos. Maridtegui no se vié a si mismo como el creador de
un mito socialista peruano, sino como su intérprete, su enunciador,
como quien vislumbra una posibilidad que surge de supuestos, concepcio-
nes, imagenes y valores existentes y presentes en el discurso social
peruano. Todos estos surgian de los discursos indigenistas que analizare-
mos y respondian a diversas circunstancias que pretendemos presentar.
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CAPITULO I
EiL Mito DEL SOCIALISMO INDIGENA
EN MARIATEGUI

En el barco que se acercaba al puerto del Callao en una mafiana
de otofio de 1923 José Carlos Maridtegui traia de Europa junto a su
joven familia y sus pertenencias personales, también la decision de
fundar en el Perd un movimiento marxista revolucionario!. Unos afnos
mads tarde, convertido ya en lider de un partido marxista en germen y
en figura intelectual destacada, parafraseando a su amigo epistolar, el
escritor norteamericano Waldo Frank, escribifa: “en los caminos de Eu-
ropa encontré este pais de América en el que vivi como ausente”?. Sin
embargo, pareciera que en Europa Maridtegui descubrié que al retornar
al Perd tendria que redescubrirlo. -

Cuando habia partido, en setiembre de 1919, junto con César
Falcén, su socio y amigo, €l pais estaba en los inicios de un proceso de
transformacion y reformas tras los agitados meses de derrumbe de la
“Republica Aristocratica”. El Perd al que retornaba a comienzos de 1923
entraba en un periodo en el cual el régimen de Leguia buscaba frenar
las reformas y controlar las fuerzas sociales y politicas renovadoras, que
en una etapa anterior habia alentado y aprovechado para subir al poder
v quebrar al civilismo, bajo el emblema de “Patria Nueva”. Durante 1923
y 1924, pretendiendo perpetuarse en el poder mediante la reeleccion
y temeroso de la radicalizacion de las fuerzas sociales desatadas, Leguia

1. Al respecto hay suficientes evidencias y testimonios, uno de lo mas interesantes es
una carta de César Falcén publicada junto a un andlisis de Antonio Melis en &ef
Anuario Mariateguiano, N* 2, 1990, pp. 13-22.

2. Jjosé Carlos Maridtegui, “[til:lerar}o de Waldo Frank”, en Variedades, 4 de diciembre
de 1929, incluido en El alma matinal y otras estaciones del hombre de hoy, Lima,
Bib. Amauta, 1988 (11 ed.), p. 192.



haria las paces con diversos sectores conservadores, reprimiendo a los
reformistas, sean estos postuladores de su primo, su anterior hombre de
confianza y ahora rival German Leguia y Martinez o bien dirigentes
estudiantiles con incidencia en los sindicatos obreros, como Victor Radil
Haya de la Torre {(que también lo habian apoyado en 1919).

Los primeros pasos politicos del repatriado Maridtegui fueron pre-
cisamente establecer contactos con los estudiantes y sindicalistas que
convergian en las “Universidades Populares-Gonzdlez Prada” y en la
revista Claridad fundada por Haya de la Torre, vy al mismo tiempo pre-
sentar en todo periédico posible sus apreciaciones sobre la escena europea
contemporanea y su flamante ideolgia marxista. No cabe duda que el
primer Perd reencontrado por Mariategui fue el conocido aunque algo
cambiado (también su modo de mirar se habia modificado) ambiente
progresista limefio: periodistas, estudiantes reformistas y sindicatos
obreros.

En uno de los mejores andlisis que se han hecho sobre la evolucién
del pensamiento de Maridtegui, Oscar Terdn identifica una mutacion
tedrica-politica fundamental en sus escritos a partir de diciembre de
1924. Esta mutacién, preducto del descubrimiento de los indigenas
como un probable sujeto en el futuro del Perd, lo llevé a abandonar un
esquema clasista puro, reflejo del marxismo europeo, para indagar tam-
bién por la cuestién de la nacién y la especifidad peruana. El Perda dejaria
de ser tan solo un simple pais semi-colonial, con un destino totalmente
dependiente del desarrollo de la lucha revolucionaria en los grandes
paises industriales y de su propio futuro desarrollo urbano e industrial,
para convertirse en un caso particular con la posibilidad de un camino
propio. Comenzaria entonces el transito entre los polos definidos por
Carlos Franco come “del marxismo eurocéntrico al marxismo
indoamericano™.

Compartiendo los andlisis basicos de Terdn y de Franco, creo que

aqui ya se puede sefialar el primer problema que surge de un andlisis

3 Carlos Franco, Del marxismo eurocéntrico al marxismo indoamericano, Lima, cedep,
1981,



exclusivamente centrado en textos. El momento en que un pensador,
o incluso un periodista y ensayista como Mariategui, escribe o publica
cierta idea no es necesariamente, ni mayormente, el momento en que
esta surgis. Las circunstancias pueden ser muy variadas, pero general-
mente una idea nueva convive con ideas anteriores, aunque las contra-
diga, hasta determinado momento en que es expresada o formulada por
escrito en una forma mas o menos explicita o consciente. Su formulacién
en términos coherentes es ya una posible respuesta a problemas con-
siderados anteriormente.

Efectivamente, las primeras pistas del nuevo rumbo aparecen en
los articulos que Maridtegui publicé a fines de 1924 e inicios de 1925.
Unas semanas antes, en una carta a Ricardo Vegas Garcia (fechada el 18
de noviembre de 1924), comunicaba su intencién de “escribir un libro

de critica social y politica sobre el Perd”, para lo cual solicitaba biblio-
grafia’.

La problematica a la que se empieza a dar respuesta debe haber
sido percibida con anterioridad, y hay ciertos indicios suficientes para
suponer que hubo un periodo previo de incubacién en el cual comenzé
a interesarse por la cuestion indigena. Como veremos en capitulos
posteriores Mariategui, probablemente curioso por las referencias de
algunos estudiantes-profesores de las Universidades Populares, se acer-
c6 a los debates del 3er Congreso Indigena en setiembre de 1923. Las
decisiones radicales del congreso, marcado por la influencia anarco—
sindicalista, y la participacién de numerosos “mensajeros” de comuni-
dades indigenas y delegados del Comité Pro-Derecho Indigena—
Tahuantinsuyu, evidenciaban la existencia de un potencial revolucionario
inesperado por €l hasta entonces. Los encuentros con Ezequiel Urviola,
un misti punefio aindiado y dedicado por completo a la organizacion de
los campesinos indigenas, y con Pedro Zulen, ex secretario de la Aso-
ciacién Pro-Indigena, fortalecieron el interés de Mariategui en el poten-
cial revolucionario de las organizaciones campesinas-indigenas y de la
corriente indigenista. El texto del borrador de una conferencia titulada

4. José Carlos Mariategul, Correspondencia, tomo {1, Lima, Amauta, 1984, p. 65.
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“Sobre el indio”, que dicté en las Universidades Populares por esos
meses, confirma nuestra hipétesis®.

Tampoco seria descabellado suponer que la segunda y pdstuma
edicién de Horas de Lucha de Manuel Gonzdlez Prada en 1924, publi-
cada por su hijo Alfredo y que incluia el hasta entonces inédito ensayo
“Nuestros Indios”, debe haberle confirmado la importancia de la cues-
tion indigena. Como veremos, el andlisis del tema en los Siefe ensa-
yos... no se aparta demasiado del de “Nuestros Indios”.

Tienen razén quienes han sefialado la relacién entre el interés de
Mariategui por la cuestién indigena, la problematica nacional peruana y
la creacién de un marxismo no eurocéntrico. Esta relacion quedéd cla-
ramente expresada en el famoso articulo editorial de definicién ideols-
gica que inicié la segunda etapa de Amauta®.

“El socialismo no es, ciertamente, una doctrina indo-americana. Pero
ninguna doctrina, ningun sistema contempordneo lo es, ni puede
serlo. Y el socialismo, aunque haya nacido en Europa, como el
capitalismo, no es tampoco especifica ni particularmente europeo. Es
un movimiento mundial, al cual no se sustrae ninguno de los paises
que se mueven dentro de la érbita de la civilizacion occidental. Esta
civilizacion conduce, con una fuerza y unos medios que ninguna
civilizacion dispuso, a la universalidad. [....]

El socialismo, en fin, estd en la tradicién americana. La mas avanzada
organizacion comunista, primitiva, que registra la historia, es la inkaica.

5. José Carlos Maridtegui, “Sobre el indio” (Conferencia en las Universidades Popula-
res), borrador mecanografiado, sin fecha. En el texto pueden leerse varios de los
conceptos que se repetirian en sus articulos posteriores. Cabe destacar que ya
entonces Mariategui consideraba que “... el problema indigena que es nuestro
problema nacional. Es el problema de las cuatro quintas partes de los trabajadores
de la tierra. No se concibe sin su liberacion la de los trabajadores de la costa. [...]
La civilizacidn que une los centros poblados, que abrevia las distancias, aproxima
al indio, lo pone en contacto, crea la posibilidad de su organizacion. El congreso
indigena es un ejfemplo. [...] Maduran las circunstancias histdricas necesarias para
que esa raza se libere. Su liberacion serd obra de ella misma..." El borrador original
fue hallado y transcrito por Ricardo Portocarrero en el archivo de la Casa Mariategui,
agosto de 1996.

6. “Aniversario y Balance”, Amauta, N® 17, setiembre de 1928, pp. 2-3.
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No queremos, ciertamente, que el socialismo sea en Ameérica calco
y copia. Debe ser creacion heroica. Tenemos que dar vida, con nues-
tra propia realidad, en nuestro propio lenguaje, al socialismo indo-
americano. [...]"

Es a partir de estas ideas que muchos en América Latina y fuera
de ella le adjudican a Mariategui el titulo de “primer marxista latinoame-
ricano”. La exactitud de la expresién es significativa. No “primer mar-
xista en América Latina”, que estuvo lejos de serlo. Esta distincion
contiene la principal contribucién de Maridtegui a nivel continental. Lo
de latinoamericano tampoco se refiere a su persona, sino que es adjetivo
de su marxismo. Como lo aclara muy bien Carlos Franco, Maridtegui fue
el primero en pensar y recrear (y no aplicar y repetir) el marxismo en
relacién a cierta realidad peruana y latinoamericana, desde un punto de
vista latinoamericano, creando una conceptualizacion y una perspectiva
histdrica adecuadas, liberandose para eso de diversas premisas inheren-
tes a los conceptos europeos.

El “pensar y recrear marxismo” caracteriza la diferencia esencial,
cualitativa, entre Maridtegui y la mayoria de los marxistas en América
Latina, anteriores e incluso posteriores. Mientras ellos pretendian aplicar
el marxismo en América Latina, como quienes poseen la verdad univer-
sal, cientifica, segtn la cual hay que referirse a todos los fenédmenos
sociales en todo lugar. En el mejor de los casos, cuando los marxistas
entendian que las realidades latinoamericanas no podian ser descritas a
través de traducciones directas de andlisis europeos, adn concebian al
marxismo como una “llave maestra”, capaz de conceder un método y
conceptos que permiten analizar cualquier realidad. A pesar del avance
en el reconocimiento de la existencia de una realidad fatinoamericana
distinta que exigia un anadlisis concreto, este no llegaba a la comprension
que la conceptualizacion y los supuestos del marxismo europeo no
siempre eran adecuados a la nueva realidad.

Maridtegui avanzé bastante mas alla. Selectivamente, adopté con-
ceptos e ideas elaboradas en Europa, sin limitarse a los provenientes de
cierto marxismo ortodéxo: el concepto de mito revolucionario de Sorel,
el intuicionismo y la vitalidad de Bergson, la decadencia del occidente
de Spengler, ciertas interpretaciones freudianas, conceptos literarios y
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artisticos vanguardistas. Instrumentdndolos y a partir de cierta lectura
del desarrollo mundial y las tendencias contemporaneas, dirigié su andlisis
a la realidad peruana y latinoamericana. De su aproximacion a los dis-
cursos existentes sobre éstas extrajo otros supuestos y conceptos,
resignificd parte de los conceptos europeos anteriores y deseché otros.
Finalmente Mariategui creé no solo un andlisis, sino también una actitud
que puede ser considerada como un marxismo singular, y una teoria de
lo que denominé “socialismo indo-americano”.

Su condicion de socialismo estaba fundada en la implicita defini-
cién moral fundamental. Para Maridtegui se trataba de una fe’. Audn se
trataba de una especie de marxismo, por la importancia de las suposi-
ciones que Maridtegui prefirié conservar. Para €l el marxismo era un
método dialéctico y flexible fundado en realidades concretas, y no «como
algunos erroneamente suponen, un cuerpo de principios de consecuen-
cias rigidas, iguales para todos los climas histdricos y todas las latitudes
sociales. Marx extrajo su método de la entrafia misma de Ia historia. El
marxismo, en cada pais, en cada pueblo, opera y acciona sobre el
ambiente, sobre el medio, sin descuidar ninguna de sus modalidades”s.

Junto con otros marxistas en América Latina de su época, Maria-
tegui descarté cualquier papel revolucionario que podria tener la bur-
guesia supuestamente nacional, sobre la que no muchos afios despues
comenzarian a volcar sus esperanzas eurocéntricas algunos partidos
comunistas. Segun Mariategui, en el Perd no existia una burguesia nacional
suficientemente fuerte y grande con voluntad y capacidad para conducir
un proyecto nacional y democratico. La mayoria de [a burguesia peruana
estaba alineada como socic menor de las empresas extranjeras, las
norteamericanas habian ampliado y profundizado su penetracién duran-
te los afios de gobierno de Leguia, y/o asociada a la oligarquia exportadora
terrateniente. O sea que desde el punto de vista del andlisis marxista,

7. Refiriéndose a la propaganda anti-religiosa de los bolcheviques, Maridtegui no dudo
en afirmar que el comunismo también es una fe religiosa.

josé Carlos Maridtegui, “El proceso de la literatura”, Siete ensayos de interpretacion
de [a realidad peruana, Lima, Amauta Ed., 1992, p. 264.

8. Jose Carlos Maridtegui, "Mensaje al Congreso Obrero”, Amauta, N* 5, enero de
1927, p. 35.
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los intereses de la burguesia peruana estaban mayormente supeditados
a su articulacion con elementos extranjeros (anti-nacionales) y/o semi-
feudales (una valla interna a la nacién).

Mas adn, agregaba Mariategui apartandose del vulgar marxismo
reduccionista, por razones histéricas originadas en la colonizacién espa-
fiola, la burguesia criollo-mestiza carecia del ethos capitalista producti-
vo, de espiritu de iniciativa. Sin ni siquiera la pretensién de convertirse
en una clase dominante, la burguesia peruana no incubé movimientos
politicos modernos de masa de caracter nacionalista y/o demo-liberal.
También la cuestidn racial, contribuyd a frenar el desarrollo del naciona-
lismo peruano. Hasta la pequefa burguesia mestiza se sentia mas proxi-
ma vy afin a los directores y empleados de las empresas norteamericanas
y britanicas que a sus compatriotas indigenas®. Por todo ello concluia
que el Perd no era atn una nacién, era una posibilidad, “un concepto
por crear”™.

El socialismo peruanc tendria, entonces, que realizar dos tareas
que en Europa Occidental caracterizaron a la burguesia: liquidar el sis-
tema terrateniente semi-feudal y crear la nacién peruana''. Por lo tanto,
a los campesinos indigenas les estaba reservado un papel determinante
en el proyecto socialista y nacional de Maridtegui.

De este breve resumen queda ya claro que la cuestion indigena no
era un elemento marginal en el pensamiento nacional de Maridtegui, ni
siquiera un capitulo aparte que se pueda aislar de las otras cuestiones
que lo occuparon. La cuestion indigena esta en el centro de su creacion
ideologica. La idea que en la cultura y sociedad indigenas existen cua-
lidades socialistas es la que le permitird proponer un proyecto socialista
en el Perd de los 20.

Q. José Carlos Maridtegui, “Punto de vista anti-imperialista”, /deologia y Politica, Lima,
Ed. Amauta, 1987, p. 88. :

10. En su articulo “La tradicidon nacional”, publicado en Mundial, Z de diciembre de
1927, Mariategui agregaba: “...es fodavia un concepto por crear. Mas ya sabemos
definitivamente, en cuanfo al Perd, que este concepto no se creard sin el indio.”

11.  Estas ideas fueron lo mas claramente expresadas en el prélogo que Mariategui
escribié al libro de Luis E. Valcarcel, ]".c_-mpesrafﬁr en los Andes, Lima, Ed. Universo,
1975, pp. 14-15.
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Pero, antes de analizar las concepciones del Mariategui “maduro”
de 1928-1929, reconstruiremos el proceso analitico que condujo a la
cristalizacién de tales ideas.

Desde el punto de vista de un joven revolucionario marxista, las
condiciones y perspectivas que ofrecia el Perd promediando la década
del veinte no eran nada prometedoras. Peri era atn un pais basica y
mayormente agrario, a pesar de las inversiones extranjeras y el afan
modernizante alentado por el régimen de Leguia'?. El importante esfuer-
zo de construccién vial estaba ain en sus inicios y dejaba regiones
malcomunicadas. La relativamente jéven clase obrera urbana era redu-
cida numéricamente y aunque estaba organizada (bajo la direccién de
los anarco-sindicalistas) y experimentada en luchas reivindicatorias, no
era mas que una pequena minoria de la poblacién.

Debia ser desalentador volver de Europa en un periodo de
esfervecencia social y politica, de crisis civilizatoria y a la vez de una
'supuesta inminente revolucidn socialista, a un pais desintegrado, indus-
triaimente atrasado, semi-feudal en la sierra, sin siquiera partidos poli-
ticos burgueses liberales o nacionalistas y bajo un régimen autoritario.

Otros marxistas latinoamericanos fluctuaban entre las imposibles
directivas del Comintern de prepararse para revoluciones anti-imperialistas
que debian ser dirigidas por las reducidas clases obreras de sus paises,
y, por otro lado, una actitud eurocéntrica, esencialmente pasiva desde
el punto de vista de la clase obrera, de apoyar a sectores burgueses
democraticos y nacionales, para que estos cumplan su “misién histérica”
en estos paises “atrasados” en una fase de su evolucién y recién en una
segunda etapa preparar la revolucién proletaria (siendo ya un pais

12. Sobre el Pert durante el oncenio, ver: Jorge Basadre, Historia de la Repiiblica del
Perd, tomo XilI, Lima, Ed. Universitaria, 1970 (6 ed.); Baltazar Caravedo Molinari,
Clases, lucha politica y gobiemo en el Perd, 1919-1933, Lima, Retama Ed., 1977,
Julio Cotler, Clases, estado y nacicn en el Peri, Lima, [EP, 1992 (6 ed.), cap. 4 pp.
185-226; Thomas M. Davies [r., Indian Integration in Peru. A Half century of
Experience, 1900-1948, Lincoln, Univ. of Nebraska, 1974, ch.4 pp. 68-95; Ernesto

~ Yepes, La modernizacicn en el Perd del siglo XX, Lima, Mosca Azul Eds., 1992, pp.
41-52.



industrializado con una numerosa clase obrera) y socialista. La actitud de
Maridtegui fue totalmente distinta. Su concepcidn del marxismo como
un mito que llama a la accién y del socialismo como creacién no era
conciliable con una espera a la maduracidn de cdlertas condiciones
inexistentes, o a limitar el caracter de la revolucién al anti-imperialismo.
Su andlisis de la débil y dependiente burguesia peruana, hermana menor
del capital extranjero y de los terratenientes semi-feudales, fundamen-
taba su tendencia subjetivista de no aguardar el desarrollo de procesos
que no dependen de la misma accién de los revolucionarios. El desa-
rrollo histérico del Perti no tenia por que ser una réplica atrasada del de
Europa Occidental.

En julio de 1923 Maridtegui aln consideraba al proletariado indus-
trial urbano como el tnico sujeto de la revolucién socialista. A partir de
este supuesto explicaba a sus oyentes en las Universidades Populares
el fracaso del intento revolucionario en Baviera, la regién mds tipicamen-
te agraria de Alemania:'* Y, como es sabido, el proletariado agricola no
tiene suficiente saturacion socialista, la suficiente educacion clasista para
servir de base al régimen socialista.”

Pero, el proletariado urbano no era mas que un pequefio porcen-
taje de la poblacién del Perd. Mas atin, segin su propic andlisis habia
que doblegar al sistema oligarquico y semi-feudal imperante en el agro
como condicién previa a todo cambio social significativo, a todo avance
democratizante y a la integracion nacional. Finalmente, los campesinos
indigenas, v no los obreros industriales, eran quienes se enfrentaban
directamente con el latifundismo. Elios serian los primeros y mds direc-
tamente interesados en el cambio.

A medida que Maridtegui se fue adentrando en la problematica
nacional, a medida que se fue peruanizando (su columna en Mundial se
titulaba entonces Peruanicemos al Pertl), fue descubriendo, también, que
las perspectivas de un Pend integral, dependian primeramente de la

13.  José Carlos Mariategui, “La revolucion alemana” —sexta conferencia en las Univer-
sidacles Populares— Gonzdlez Prada, 20 de julio de 1923, en Historia de la crisis
mundial, Lima, Ed. Amauta, 1986, p. 77.

25



solucién a “el problema del indio”. Por lo tanto, los intelectuales revo-
lucionarios y el proletariado urbano debian tender puentes hacia los
campesinos, apoyar sus luchas y establecer alianzas.

A primera vista esta parecia una mision imposible, particularmente
si tomameos en cuenta que el proletariado urbano, mayormente en Lima
y Callao, estaba geograficamente desconectado de los campesinos in-
digenas, y era cultural y étnicamente ajeno. Mientras los campesinos en
amplias regiones de la sierra, principalmente centro y sur, eran quechua-
hablantes o aymaras, la gran mayoria de los obreros limefios era hispa-
nohablantes, mestizos, negros, mulatos, zambos, de origen chino y
algunos inmigrantes europeos. En la década del 20 sélo muy pocos
trabajadores en Lima eran migrantes andinos de origen campesino, de
primera generacion en la ciudad™.

Sin embargo, durante el periodo de 1923 a 1925 Mariategui se
topd con diversos elementos alentadores, desde su punto de vista, en
la informacién que fue juntando acerca de la realidad peruana. Princi-
palmente nos referimos a las noticias sobre las rebeliones indigenas en
el sur y los congresos indigenas en Lima y a la aparicién del indigenismo
como una corriente cultural de peso entre los jovenes intelectuales,
preferentemente entre los provincianos. Ademas, los estudios sobre las
comunidades indigenas, la literatura indigenista y la difundida imagen
del imperio Inca como un régimen de cardcter comunista o socialista,
le eran muy sugerentes, al permitirle vislumbrar la posibilidad y relevancia
de un proyecto que combinara el socialismo con la integracion nacional.

De un problema, de una expresién de atraso histérico, de una valla
para las aspiraciones marxistas revolucionarias, los campesinos indige-
nas se convirfieron en fuente de esperanzas, sujetos de un probable

14. En los censos la clasificacion racial era muy subjetiva y dependia de las nociones
de quienes lo realizaban, pero podemos suponer que para clasificar a alguien como
indigena se tomaban en cuenta el idioma y ciertos signos exteriores {vestimenta,
por ejemplo) que caracterizaban a la primera generacion de migrantes andinos. En
el censo de 1931 menos del 15% de la poblacion de los diversos barrios de Lima
fue calificado como de raza indigena. Junta Departamental Pro-Desocupados, Censo
de las provincias de Lima y del Callao en 1931, Lima, 1931,

26



camino socialista singular. En el proyecto mariateguiano los campesinos
indigenas se convirtieron en eje entre el socialismo y la nacionalidad,
permitiendo un mutuo apoyo entre ambas facetas. Maridtegui, como
hien lo expresé Flores Galindo, llegé a la conclusion que la peruanizacion
del Pert sélo podia ser socialista. Puede agregarse que para esto era
necesaria la peruanizacion del socialismo. La fe en el potencial socialista
de los indigenas se convirtié en un elemento clave para la posibilidad
de crear un socialismo indo-americano. Esta conviccién se fue consoli-
dando gradualmente y se expresa en sus actitudes y escritos del periodo
de 1927 a 1930. Para 1929 ya podemos decir, de acuerdo con Robert
Paris'®, que Mariategui le atribuye a los campesinos indigenas cualidades
similares o paralelas a las que Marx artibuyé al proletariado industrial
europeo. Los indios se convirtieron en los futuros sujetos de la revolu-
cién socialista peruana. Puede decirse que se trata de un mito revolu-
cionario del tipo soreliano!®.

Dos pasos anteceden a la cristalizacion del mito en Mariategui: el
primero, su incorporacion a la corriente cultural e ideoldgica del
indigenismo y su andlisis de la cuestién indigena como un problema
soclo-econémico.

El acto mas claro y visible de su incorporacién a la corriente
indigenista fue la adopcion del nombre Amauta, propuesto por el pintor
José Sabogal, para la revista cultural y politica cuyo nombre originalmen-

15. Robert Paris, “José Carlos Maridtegui y el modelo del ‘comunismo’ inca”, Aflpanchis,
N2 16, 1980, pp. 9-18. El articulo original en francés fue publicado en Annales, N®
5, 1966, pp. 1065-1072

i6. Para este trabajo he usado una versién en inglés, George Sorel, Reflections on
violence, New York, Collier Books, 1961. La edicién francesa original de Reflections
sur la violence data de 1906.

El trabajo de Hugo Garcia Salvatecci, Sorel y Maridtegui- Ubicacion ideologica del
Amauta, Lima, E.D. Valenzuela Ed., 1979, es demasiado tendencioso y simplista en
su intento de presentar el sorelismo de Maridtegui como contradictorio con su
marxismo. Un andlisis de la compleja relacion, no necesariamente contradictoria,
entre Sorel y Marx y el papel del mito en Sorel puede apreciarse en Shlomo Sand,
“Sorel and Manx. From Science to Myth.",
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te programado habia sido Vanguardia'’. Fue durante la célebre polémica
con su amigo Luis Alberto Sanchez, que Mariategui se vio impelido a
justificar su indigenismo desde un punto de vista socialista'®. Sanchez
habia expresado sus sospechas respecto al intento de amalgamar una
teoria europea (en su origen y cosmopolita en sus enunciados) como el
socialismo con el indigenismo de los intelectuales serranos. Para €l ese
indigenismo era esencialmente regionalista, anti-criollo y anti-costefio,
vy por lo tanto particularista y anti-nacional. Entre otras cuestiones, Sanchez
sefialaba la supuesta contradiccion entre el particularismo provinciano
de los indigenistas y el universalismo y europeismo del mamxismo de
Mariategui. Este respondio:'® “...de la confluencia o aleacién de ‘indi-
genismo’ y socialismo, nadie que mire al contenido y a la ausencia de
las cosas puede sorprenderse. El socialismo ordena y define las reivin-
dicaciones de las masas, de la clase trabajadora. Y en el Perii las masas,
~la clase trabajadora— son en sus cuatro quintas partes indigenas. Nues-
tro socialismo no serfa, pues, peruano, —nhi seria siquiera socialismo— si
no se solidarizase, primerament&, con las reivindicaciones indigenas”.

El argumento demografico, y esencialmente democrdtico, ya habia
sido esgrimido por €l anteriormente para fundamentar la identificacion
entre indigenismo y nacionalismo peruano. Los indios, segin Mariate-
gui, no eran tan sélo un componente importante de la nacién peruana,
sino también eran su posible esencia, aunque sdlo sea por el hecho de
ser unos cuatro quintos de la poblacién®. El concepto de nacién adop-
tado por Maridtegui se apartaba de lo que consideraba como naciona-
lismos reaccionarios del tipo fascista que “conciben la Nacion como una

17.  Vanguardia fue anunciada en avisos publicados en Claridad en 1924, pero primero
la crisis de salud de Mariategui y luego la deportacién becada de su co-editor Felix
del Valle postergaron el proyecto, Cuando al fin éste fue reanudado en 1926,
Mariategui ya estaba rodeado de miembros de la nueva generacion algunos de ellos
indigenistas, de entre los cuales surgié la propuesta de Amauta. Ver, Claridad, N°
Ay N2 5,

18. Sobre la polémica con Sanchez: Manuel Aquézolo Castro (comp.), La polémica del
indigenismo, Lima, Mosca Azul, 1976.

19.  José Carlos Mariategui, “Intermezzo polémico”, Mundial, 25 de febrero de 1927.

20. José Carlos Maridtegui, “El problema primario del Perd”, Mundial, 6 de febrero de
1925.
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realidad abstracta, que suponen superior y distinta a la realidad concreta
y viviente de sus ciudadanos™!. La nacién relevante era la que servia
y representaba a la gente, a su inmensa mayoria. Por lo tanto, “el
problema del indio” era “ef problema primario del Perd”, y el pecado
original de la sociedad peruana habia sido el de “querer constituir una
sociedad y una economia peruana ‘sin el indio y contra el indio™%,

De acuerdo a aquella concepcién de lo que es y debe ser una na-
cién, Maridtegui consideraba que la tinica nacién que hubo en el Perd
fue el Tahuantinsuyo, un imperio que cumplié funciones integradoras y
cuya economia “brotaba espontdnea y libremente del suelo y la gente
peruanos’® y administrado por “un Estado eficiente y orgdnico™. Este
argumento nacionalista “incaista”, era un desafio frente a la generacion
intelectual anterior, de hispanistas “tradicionalistas”, que habian intenta-
do fundar una conciencia nacional peruana en torno a las tradiciones crio-
llas y la nostalgia de la colonia®. De ninguna manera se trataba de una
prédica restauracionista. Mas de una vez Maridtegui descarto la retdrica
restauracionista de algunos indigenistas radicales, aduciendo que “La
Repiiblica, tal como existe, es otro hecho histérico. [...] En cuatro siglos
se ha formado una realidad nueva. La han creado los aluviones de
Occidente. Es una realidad débil. Pero es, de todos modos, una realidad.
Seria excesivamente romdntico decidirse hoy a ignorarla™®.

En su nacionalismo Maridtegui pretendia conjugar las antiguas tra-
diciones indigenas de la mayoria de la poblacién, relacionadas al dnico
pasado en el cual el Perd fue una nacién, con las contribuciones de la
civilizacion moderna y universal. El objetivo era una nacién peruana

21.  José Carlos Mariategui, "El progreso nacional y el capital humano”, Mundial, 9 de
octubre de 1923.

22.  José Carlos Maridtegui, “El rostro y el alma del Tawantinsuyu”, Mundial, 11 de
setiembre de 1925. ’

23:  Siete ensayos..., p. 13. En términos muy similares ya se habia expresacdo en "El
hecho economico en la historia peruana”, Mundial, 14 de agosto de 1925.

24, Siete ensayos..., p. 55. :
25. José Carlos Maridtegui, “La tradicion nacional”, Mundial, Z de diciembre de 1927,
26.  “El rostro y el alma del Tawantinsuyu”. (nota 24).
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