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difier un HOMOS pénéfique (uUne sociétg)
< gsociale (la naturc humaine), le classi-
wdateurs €tait sans doute plus profong
at. Mais plutdt que de nourrir I'espojr
Jisse d'elle-méme i partir du vice privé
t Iidée d'un intérét collectif fondé Sl.u.'
» patriotisme. Comme ces idéaux prog-
je guerre el d’expansion impériale, ilg
relations externes a la nouvelle répy-
§ processus internes. Lorsqu'Alexander
dans le Federaliste qu'il ne devait y
ntermédiaire entre le gouvernement
us, il ne sopposait pas seulement aux
¢ souverains; il y avait la une requéte
ement national «doit agir pour la per-
. il «doit étre capable de s'adresser
pirs et aux craintes des individus; et
; ces passions qui gouvernent le eceur
i est nouveau, c'est le caractére natio-
' La nation, dit Hamilton, doit s'insi-
jie des hommes, comme étant 'objet
al de considération; ainsi, ayant assi-
la nation a son tour les assimile,
jue relativement a la subjectivité, le
forme politique de parenté. Comme
nalisme implique une predication
rsonnes et leur pays. (C'est ce qu'in-
I'étymologie: nation, «naissances,
nilton en appelait au nationalisme,
\ngleterre, tenait le méme discours
¢ monarchigue. Fervent défenseur
aditaire, il déclarait qu'elle donnait
n politique I'image d'une commu-
la constitution de notre pays a nos
s plus chers; posant les lois les plus
gsein de notre affection familiales,

pramilton pensait lier la république & ses citoye

meémes sartes d'atmuhee‘a. Plus les citoyens z&:::”‘f l;s
ues rencontrer 'autorité nationale dans la vie P“‘ilin i
de tous les jours, écrivait-il, que

plus clle s'accoutume a leurs \'is;\.gcs. a leurs sentiments,
jus elle entre dans les choses qui touchent les cordes les
plus deélicates et plus elle agite les sources les plus nctives
du coeur humain, plus elle parviendra & gagner le respect
ot pattachement de la communauté (..). La conclusion est
que I'autorité de I'Union el les affections que les citoyens
ressentent 4 son endroit se trouveront renforcées, et non
diminuees, en sétendant a ce qu'on appelle des affaires
privées. (... Plus elle circule A travers ces canaux el ces cou-
pants oi les passions humaines se déversent, moins elle
devra recourir aux expedients violents et dangereux de la

contrainte.

La passion ne combat plus la passion. La nation est la
passion - la politique du corps appliquée au corps poli-

tique. D : et
pe plus, les Peres fondateurs avaient tendance a justifier

une foule d'arrangements constitutionnels en appelant
5 l'ordre naturel des choses, qu’il soit cosmologigue ou
corporel. La science leur donnait déja une c_osmoiogie
qui correspondait a leur républigue autorégulée. Comme
Hofstadter le fait remarquer, la science du xvin® siecle, en
pleine expansion et inspirée majoritairement par I'uni-
vers rationnel de Newton, avait donné aux Peres fonda-
teurs un modele de 1'équilibre stable des forces célestes,
montrant qu'un gouvernement pouvait étre ¢tabli sur
|a méme base. «Le§ hommes ont trouvé un ordre ration-
nel dans l'universs, cerit Hofstadter, «et ont espéré pou-
voir le transformer en ordre politique; ou bien, comme
le dit John Adams, que le gouvernement puisse étre “eréé
drapres les principes simples de la nature".» Nous avons
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4 comment Adams avait tente .de 1r.a.nst:rer le priy.
ipe de I'équilibre des humeurs du tﬂrPﬁ:-nero_n“e sa_np_g-
; un gouvernement stable et gqui p()ur!'&ll ‘IF"b S’Ister aingj
; condition de cunsur}{t‘r ce mppnrt equili _re. entre |l‘8
forces politiques. En ch:l, h.-.s t_rmtements medicaux dang
I‘Amérique coloniale s'inspiraient encore lﬂ}'g‘ement dy
principe de la resmuratim_l de l'equ'lhbre phym.ologiquc’ i
plus précisément de sa rulurn'nul_am_)n par Benjamin Rllsh,
«médecin des cauchemars» trés influent. Rusgh voulajy
reduire toutes sortes de maladies a I'action excessive des
parois artériclles, qu'il appelait d'un seul nom, «1a fitvre .
et qu'il traitait par des méthodes de « décongestion« oy 2
«relichement», particulierement sanguinolentes, (Si I'ap
recueillait assez de sang, nul doute que le patient ﬁnissait
par se relacher, ou en d'autres termes s'évanouir.) Méme
son ami Thomas Jefferson déclara que Rush avait fajy
beaucoup de mal, tout en étant persuadé qu'il faisait e
bien. L'anglais William Cobbett ironise sur les méthodeg
de Rush: «I'une des plus grandes découvertes qui a contyi-
bué a dépeupler la terre. »
Au moins, I'égoisme était en train de e rétablir, aussi
bien en Europe qu'en Ameérique,

déja v

Quand la morale s’empare de I'égoisme

A la fin du xvini® siecle, on considérait que I'égoisme
était naturel, qu'il remplissait une fonction de maintien
de I'équilibre social; ainsi, I'égoisme qui faisait battre le
coeur des hommes €tait en passe de devenir une bonne
chose - tellement bonne d'ailleurs qu'au xx* siecle, cer-
tains ont declare qu’il était le plus grand des biens,
Evidemment, on n'a jamais tout a fait effacé le péché arj-

ginel, qui dans le systéme capitaliste, prend la forme d'un

egoisme louable et intelligent. Au contraire, il nous a éig
legué en méme temps que la contradiction déchirante
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entre la moralité sociale etlintéra
diction gu’on connait aussi SOU
sociale»). Mais 5%l n'a pu se déh
mechanceté, I'amour de soi réy
pechcresse de son ancetre pou
prattention que Vindividu porte &
étre au fondement de la sociéte,
revanche contre elle, et devint ;
saire de la prospérité des nations
La transformation s'amorca
qu'on appelle le « systeme égoist:
grand précurseur, et Hobbes le
rRegroupant de grands esprits
jonathan Swift et Bernard Man
prillants, les partisans du «sys
cité la these radicale des sophis
naturel du pouvoir et du gair
action sociale, méme celles q
tueuses et désintéressées. « Nos
vent que des vices déguisésn, |
Maximes (1664) de La Rochefo
563 par exemple:

IL'amour-propre est 'amour
choses pour soi; il rend le
mémes, et les rendrait les ty
leur en donnait les moyens |
que ses désirs, rien de si cae
si habile que ses conduites; .
repreésenter, ses transformati
morphoses d'Ovide, et ses raf
(...) Voila la peinture de I'am
n'est quune grande et longue

Contre les hobbesiens et
nombreux auteurs, dont le ¢




ams avait tente de transférer le prip.
. humeurs du coTpS en bnpne santg
.table et qui pourrait PETSister aingj
l:‘rﬂ.’l" ce rappurl (-quilibu" entre IQH
effet, les traitements medicaux dang

s'inspiraient encore largement dy
\tion de I'equilibre physiologique, ef
q reformulation par Benjamin Rush,
=mars» tres influent. Rush voulajg
1e maladies a I'action excessive deg
| appelait d'un seul nom, «la fiévre ",
methodes de «decongestion» ou de
ulierement sanguinolentes. (Si I'ap
g, nul doute que le patient finissait
d'autres termes s'évanouir.) Méme
erson déclara que Rush avait faig
t en étant persuadé qu'il faisait le
1 Cobbett ironise sur les méthodes
15 grandes découvertes qui a contri-
était en train de se rétablir, aussi
merique.

npare de I'égoisme

cle. on considérait que I'égoisme
plissait une fonction de maintien
nsi, I'égoisme qui faisait battre le
t en passe de devenir une bonne
e drailleurs qu'au Xx*© siecle, cer-
| était le plus grand des biens.
hais tout a fait effacé le péché ori-
ne capitaliste, prend la forme d'un
Iligent. Au contraire, il nous a été
que la contradiction déchirante

entrela moralité socia‘lc etl'intérét personnel (une cont
diction qu'or‘l cr')_nmfu aussi sous le nom de -Scie;:;
gociale»). Mais s il n'a pu se débarrasser de son aura de
meéchancete, I'amour de soi réussit a sortir de 'ombre

écheresse de son ancétre pour tenir un rile moral.
L'attention que I'individu porte a son propre bien s'avéra
étre au fondement de la soci€te, et non un instrument de
revanche contre elle; et devgm ainsi la condition néces-
saire dela prospérité des nations,

La transformation s'amorca avec les partisans de ce
qu'on appelle le wsysteme ¢goiste », dont Montaigne estun
grand précurseur, et Hobbes' le promoteur le plus connu.
Regroupant de grands esprits comme Samuel jnhnsqn,
jonathan swift et Bernard Mandeville, et d'autres moins
‘brillants, les partisans du « systeme €goister ont ressus-
cite la these radicale des sophistes selon laquel}_e le desir
naturel du pouvoir et du gain_se ca.che derriére toute
action sociale, méme celles qui paraissent les plus ver-
tueuses et désintéressées. « NOS vertus ne sont le plus sou-
vent que des vices degmses"._llt-on dans. I'épigraphe fies
Maximes (1664) de La Rochefoucauld. Lisons la maxime
563 par exemple:

Lamour-propre est I'amour de soi-méme, et de toutes
choses pour soij il rend les hommes idolitres d'eux-
mémes, et les rendrait les tyrans des autres si la fortune
Jeur en donnait les moyens (...). Rien n'est si impétueux
que ses désirs, rien de si caché que ses desseins, rien de
«i habile que ses conduites; ses souplesses ne s¢ peuvent
représenter, Ses transformations passent celles des méta-
morphoses d'Ovide, et ses raffinements ceux de la chimie,
(..) Voila la peinture de I'amour-propre, dont toute la vie
n'est qu'une grande et longue agitation.

contre les hobbesiens et leur «systeme égoister, de
nombreux auteurs, dont le chef de file était le troisieme
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amte de Shaftesbury, défendaient le agysteme ,S-Qcial" et
(_‘ ';Tn:n“; de la nature humaine. Mais a Ia' Im_zgue_ a mesure
l":_“.l Jegoisme s'imposait dans le ;-apntal|§n1e naissan
|'Iidr_-nlngic de 'égoisme prit 1';1uant:1gf.'._ Pu-lsque 'lﬂus leg
hommes recherchaient le confort matériel, il fallait ceggpr
de se lamenter sur le vice privé, conclut Mandeville dans
sa Fable des Abeilles, évoguant les doctrines passées oy X
venir de la main invisible:

Cessez done de vous plaindre : seuls les fous veulent
Rendre honnéte une grande ruche.
Jouir des commaodités du monde,
Etre illustre a la guerre, mais vivre dans le confort
Sans de grands vices, c'est une vaine
Utopie installée dans la cervelle,
Il faut qu'existent la malhonnéteté, le luxe et lorgueil,
Si nous voulons en retirer le fruit.

Peché mignon de I'économie et de I'Etat, I'amour de spj

allait recevoir des égards dans toute la culture. Un retour-
nement spectaculaire se produisit: ce que les Ancieng
considéraient comme un mal, de grands «philosophes
allaient le célébrer non pas comme destructeur de la
societé, mais comme son origine. Selon Helvétius, Je Baron
d'Holbach, La Mettrie et leurs successeurs, le besoin et la
cupidite des hommes, loin de les plonger dans 'anarchie
les rassemblaient en société. Au lieu de I'inimitié, c'es;
I'amitié qu'elle apporte, comme dans la célebre formule
d'Helvétius: «aimer, c'est avoir besoin.» Chacun s'asso-
c¢ie a chacun pour son propre ht‘ll(‘ﬁL‘L’, comme un moyenp
pour ses propres fins (ce qui s'apparente a un deésastre
moral pour les kantiens). Helvétius s’en moque ;: « tout écri-
vain qui, pour donner bonne opinion de son cceur, fonde
la sociabilité sur un autre principe que sur celui de ses
besoins physiques et habituels, trompe les esprits faibleg
etleur donne de fausses idées sur la morale. »
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Nous voyons maintenant qu
Thomas d’Aquin avait préfigurs
Jdrun sens économigue la déf,
I'homme comme animal polit
drHolbach invogue la divisio
deépendance envers autrui, con
vidu de poursuivre ses propres
les hommes de se rassemble
trouve encore une raison plu
tiable: «les désirs, toujours r
sont les principes mémes de |
de la santé, le fondement de
anti-hobbesiens et du parfumn
théorie, voila une vision systy
dée sur un égoisme naturel q
laire qu'aujourd’hui.

Au xx® siecle, le pire en n
pien entendu, pour les re
['égoisme qui transparait en
son propre bonheur était d
ernanant de Dieu. En toute I

sessif devint un droit fondan
avait considéré comme un v
chatiment divin, ¢'est-a-dir
de 'homme a ses désirs co
libéraux, les politiques néc
des habitants du Kansas le
liberté. La liberté est la capa
de son intérét, sans que le
tacle. (L'opposition entre l¢
personnel subsiste, sauf qu
nel est une bonne chose, et
celui qui intervient le moin
a savoir que 'amour de soi
renforcée par la vague dy
sgene de I'égoisme» des so

;—<
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je Shaftesbury, défendaient le « systeme §gcia]_et
de la nature humaine. Mais al1a longue, 8 mesure
oisme s'imposait dans le capitalisme naissang,
je de I'égoisme prit I'avantage. Puisque tous leg
recherchaient le confort materiel, il fallait cesser
Jenter sur le vice privé, conclut Mandeville dang
des Abeilles, € oguant les doctrines passées et j
4 main invisible:

done de vous plaindre: seuls les fous veulent
honnéte une grande ruche.

¢ commaodités du monde,

stre a la guerre, mais vivre dans le confort
grands vices, c'est une vaine

nstallée dans la cervelle.

Vexistent la malhonnéteté, le luxe et N'orgueil,
oulons en retirer le fruit.

ignon de '"économie et de I'Etat, 'amour de soj
oir des égards dans toute la culture. Un retour-
Jectaculaire se produisit: ce que les Anciens
ent comme un mal, de grands «philosophes»

célébrer non pas comme destructeur de la
is comme son origine. selon Helvétius, le Baron
La Mettrie et leurs SUCCESSEUTSs, le besoin et la
s hommes, loin de les plonger dans l'anarchie,
blaient en société. Au lieu de I'inimitié, c'est
‘elle apporte, comme dans la célebre formule
. «aimer, ¢'est avoir besoin.» Chacun s'asso-
n pour son propre bénefice, comme un moyen
ropres fins (ce qui s'apparente a un désastre
es kantiens). Helvétius s'en mogque: «tout écri-
sur donner bonne opinion de son coeur, fonde
té sur un autre principe que sur celui de ses
ysiques et habituels, trompe les esprits faibles
ne de fausses idees sur la morale.»

L .

MOus YOyons maintena 3
Thomas d'Aquin avait pre'ggﬂr‘iﬂlio‘;“ﬁm de la sociére
Jrun sens economique la définition a,-,m:;l&ilti infléchi
phomme commée animal 'pnlitique. De méme, -:;“:e de
d,Hl.pilmch invogue la d}vision du travail, et do::o‘n
dépe ndance envers autrui, comme un moyen Pnurl"md:-
vidu de poursuivie ses propres intéréts, seule raison pour
les hommes de s€ ra_ssembl::r en une société, Holbach
(rouve encore une raison plus profonde, un désir insa-
tiable: «les désirs, toujours régénérés, jamais satisfaits,
sont les principes mémes de la vie, de l'action, la source
de la santé, le fondement de la société,» En dépit des
anti-hobbesiens et du parfum de peché originel de cette
théorie, voila une vision systématique de la culture fon-
dée surun égoisme naturel qui n'a jamais éte plus popu-
laire (lu'uujnurd'hui.

Au xx* siecle, le pire en nous est devenu le meilleur.
gien entendu, pour les révolutionnaires américains,
pégoisme qui transparait en chacun lorsqu'il recherche
son propre bonheur était déja congu comme un droit
¢manant de Dieu. En toute logique, I'individualisme pos-
sessif devint un droit fondamental. Ce que saint Augustin
avait considéré comme un véritable asservissement et un
chatiment divin, c'est-a-dire la soumission perpétuelle
de 'homme a 5€s désirs corporels, les économistes néo-
libéraux, les politiques néoconservatrices et la plupart
des habitants du Kansas le tiennent pour la base de la
liberté. La liberté estla capacité pour chacun d'agir en vue
de son intérét, sans que le gouvernement n'y fasse obs-
tacle. (L'opposition entre le pouvoir de I'Etat et l'intérét
personnel subsiste, sauf que désormais I'intérét person-
nel est une bonne chose, et que le bon gouvernement est
celui qui intervient le moins.) L'idée qui lui est associée,
a savoir que l'amour de soi est naturel, a été récemment
renforcée par la vague du déterminisme génétique, le
«gine de |'égoisme» des sociobiologistes, et le renouveau
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g qu(_‘lqll‘-’ fnnu[i().l'lﬂf‘-'"?'{"t de la culture a !’:‘Fha?pé i
I'explication par les dispositions naturelles ou BENetiqueg
a maximiser son intérét propre, les theories économigyey
du «chaix rationnel» s'en occupent, t‘3‘11)|l't_]l-tant N'imporge
quel phénomene, (]E[)UIS‘]GS taux de suicide Jusqua
délinquance juvénile, en invoguant une répartition Pru-
dente du = capital humain »,

Ce «realisme» ou ce «naturalismes découle d'un
«désenchantement du mondew, bien qu'en vérite Celte
expression signifie I'enchantement de la sociéteé par lp
monde, par la symbolique du corps et de la matigre plu-
tot que celle de I'esprit. Non seulement on considérgj
la sociéteé comme le produit collectif de désirs Corporellt
mais le monde aussi était taillé sur mesure, suivant ls'
valeurs matérielles et symboliques de 'or, du pinot no'iw
du raisin, de I'huile, du filet mignon et de I'eau de so“r:'
des iles Fidji. Et voila la nature chargée de signii‘i'::emtim:2
culturelles et pratiques; ses qualités symboliques :
sont jamais que des qualités matérielles, leurs originl:,e
sociales renvoient davantage a des désirs du corps, et ls
satisfaction arbitraire de ces désirs prennent ]'hahi't u %
versel d'un choix rationnel. o)

D’autres mondes humains

Sli notre univers est enchanté, il n'en demeure pas
moins ordonne a partir de la distinction entre nature et
culture, et cette distinction n'est sans doute eévidente que
pour nous-memes. Apres son tour du monde” ethnogra-
phique, Philippe Descola conclut ;

* En francais dans le texte (N.d.71).
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du darwinisme social des psychologues évolutionnisgeg l

La maniere dont 1'Oceident
nature est 1a chose du mon
de nombreuses régions de |
humains ne sont pas cancus
des mondes incommunical
separés; 'environnement n’
sphere autonome; les planty
et les rochers, les météares
dans une meéme niche ontol
d’humanite.

Au moins, les plantes et |
pour les gens, ainsi qu'un p:
phénomenes météorologiqy
facts, sont des étres comme
sédent certaines qualités hu
apparence, comme dans le
Ccomme les étres humains
dotées d'une ame ou sont a
capacité de conscience, d'i
de mobilité, d’émotivité, ai
MUuNiquer un sens entre eux
vers d’humanité immanent
Viveiros de Castro, ou les
humaines et ce que nous
les traits de relations social
du peuple Cree par exempl
vivent pas dans et contre ui
tot des especes de persont
d'interactions personnelle:

Pourtant, en s'exilant d
esprit, I'Occident n'est pa
on connait au moins une
n'importe laguelle: Dieu.
les qualités d'une personn
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.5 psychologues évolutionnistes,
ment de la culture a échappé a
sitions naturelles ou genétiqueg
ropre, les theéories economiqueg
occupent, expliquant n‘importe
Jes taux de suicide jusqu'a [
invoguant une repartition pry-

«naturalisme» découle d'yp
onde», bien qu'en vérité cette
antement de la société par [e

du corps et de la matiere ply-
Non seulement on considérait
it collectif de désirs corporels,
- taille sur mesure, suivant leg
holiques de l'or, du pinot noir,
.t mignon et de I'eau de source
ature chargée de significations
ses qualités symboliques ne
tés matérielles, leurs origines
ge a des désirs du corps, et la
o5 désirs prennent I'habit uni-
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chanté, il n'en demeure pas
la distinction entre nature et
n'est sans doute évidente que
on tour du monde” ethnogra-
ynclut:

_—— S—

La mam%‘re'di‘:nt‘lOculdcm moderne ge représente |
nature est la l.lmsfe-du monde la moins partagée D,‘mz
de nombreuses régions de la planéte, humains e.l non-
humains ne S‘fm pas con¢us comme se développant dans
des mondes incommunicables et selon des principes
sépares; Jenvironnement n'est pas objectivé comme une
sphere autonome; lusﬂ plantes et les animaux, les rivieres
et les rochers, les météores et les saisons n'existent pas
dans une méme niche ontologique définie par son défaur
d'humanité.

Au moins, les plantes et les animaux qui ont un sens
pour les gens, ainsi qu'un paysage, Ies_corps céh?stes, les
Shénomenes météorologiques, et méme certains arte-
facts, sont des Etres COMME Euxs des personnes, qui pos-
sedent certaines qualités humaines, et meme parfo_ls.leur
apparence, comme dans. les réves ou dans les visions,
comme les étres humains, ces autres personnes sont
dotées d’une ame ou sont .anirn.écs d'un esprit, .d'ou lt_eu'r
capacite de mnscience,'d'lple:lligence. d'mtent_lgn.nahte,
de maobilité, d'émotivité, ainsi gue leur capacite a com-—
muniquer un Sens entre eux ou aux hommes. C'est un uni-
vers d'humanité immanente, pour reprendre les mots de
viveiros de Castro, oi1 les «relations entre les personnes
humaines et ce que nous appelons_la “nature” revetent
les traits de relations sociales». Ou bien, comme on I'a dit
du peuple Cree par exemple, «les personnes humaines ne
vivent pas dans et contre une nan.xrf: inerte, mais son! plu-
ot des especes de personnes qui font partie d'un reéseau
d'interactions personnelles».

pourtant, en s'exilant dans un univers dénué de tout
esprit, I't secident n'est pas si différent du arester. Car
on connait au Moins une personne non humaine, et pas
n'importe laquelle: Dieu. Le I)!eu des chrct_le‘ns a lOUt.ES
les qualités d'une personne, méme la capacité de se faire
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qe mort pumaine, Sans compter

igons, les pierres, jusqu's = 4
(ais ce Dieu jaloux ne tolere pas :(rl:., souvent, E:Jcnnlc dg:ﬂ" ﬁ:’:(‘“‘ﬂ‘g‘:;ﬁ\:ﬁ;urmém“.,_ .
dans ses royaumes (EITESIres, nj dans la forét, des indigénes venaient me di:f-' i;‘;-run i
yaire de Ses IL‘rL"-ilUl“'-‘fG- 'l.e chrig- ayous touchez votre ancétre Tane”, » Cela impliquix:;[_nme
.me avant lui) s'est distingué dy Jecter certains rites. s
t le « culte de la nature =, laissant méme les blancs avaient bonne réputation dans la
héologie du dieu tr:ruusc:cndnm u-vm'ill"}-'{i" des Maori, Ce qui n'est pas le cas dans le sys-
yde purement materiel. Puisque teme Purs.nmwl des chasseurs-cueilleurs Chewong de
Jrtir de rien, la nature n'a plug Malaisie. Comme I'a rapporté Signe Howell, les Chewong
heter. « Mais qu'est-ce done que ensent gquils sont plus proches de certaines per-
Augustin dans les Confessions, funnu'-'i non humaines, y compris les artefacts, que des
elle m'a dit: “je ne suis point i,lum-h ou drautres hommes plus ¢loignés dans 'espace.
.ontre m'a fait le méme aveu,» Les plantes, les animaux, les objets et les esprits avec les-
rerre et ce qui est sur la terre quels ils partagent leurs maisons et leurs coutumes, ce sont
4 Augustin, ses questions sur «niotre peupler, contrairement aux h’t'dlaliﬁ, aux Chinois,
nt pas sans ironie. qux Furopéens ou autres aborigénes qui sont «d'autres
sument contre le néo-plato- pvl'l’h‘-“ ». vivant selon d'autres lo;s et qui parlen_t une autre
ew, Augustin condamne sans m"gm.“_.”duhnrs dumonde des Chewong. Mamtjeslement.
autres religions, en particu- les schemes de la purﬁnnnalité varient. CFnalns établissent
es des Polynésiens, et en répu- des differences de degré entre les especes, tout comme
seraient que des blasphémes dans un groupe humain il se peut qu'on ne considere pas
était le corps de Dieu, dit-il, les noUVEAU-Nes, les vieillards et les aliencs comme dr.: veri-
quelle irr¢ligion en résultent: tables personnes. Un vieux chasseur Yt?ukagulre de Sibérnie
ds est une partie de Dieu; cet expliqua a pane Willerslev que les animaux, les arbres et
artie de Dieu qu'on immaole b, les rivieres étaient «des hommes comme NOUS?, car ils
» une parfaite description de bougent, ils croissent et ils respirent parce qu'ils ont deux
es des Maori de Nouvelle imes. Les PIETTES, les skis et la nourriture en revanche,
la Terre-Mére, «Papanr, lors- méme s'ils sont vivants, ne possedent qu'une seule ame
ae en abattant des arbres, et et sont done immobiles; ils ne sont pas semblables aux
.etre Rongo en mangeant des personnes humaines, méme si dans la pratique, ces dif-
vivent dans un univers peu- ferences peuvent ne pas s'appliquer. Ces systemes de la
sues des premiers parents, la Pc,-mqﬂn]liln: évoquent le systeme de classification c_!linolise
i), En pratique, I'univers est imaginé par Jorge Luis Borges. L'«ontologie ojibwee»,
famille. Tous les objets envi- du‘tl'ilt' par Irving Hallowell dans un article fondamental,
souligne I'ethnographe Elsdon inclut dans Ia notion de «personne» le soleil, 1a lune, les
les oiseaux, les insectes, les houilloires, les quatre vents, les pipes, certains coquillages,
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homme ¢ |
les anges autour de lui. M 7
J'existence d'autres dieux dans ses royaumes terrestres, oy

a'habite le monde sublunaire de ses _c:re'ature?. Le chrig.
tianisme (comme le judaisme avant lui) s'est distingug g
paganisme en condamnant le «culte de la nature », laisgang
cette derniere entre une théologie du dieu transcendant
et une ontologie d'un monde purement matériel. Puisque
Dieu a créé le monde a partir de rien, la nature n'g plus
rien de spirituel pour se racheter, « Mais qu'est-ce done qi:e‘
ce Dieu?~, demande saint Augustin dans les Confessions.
«J'ai interrogé la terre et elle m'a dit: “je ne SUuis poing
Dieu.” Tout ce qui 'y rencontre m'a fait le méme aveu, «
Notons d'ailleurs que si la Terre et ce qui est sur la terre
sont capables de répondre a Augustin, ses questions sy
I'existence spirituelle ne sont pas sans ironie.
Avancant le meéme argument contre le neéo-platg-
nisme dans La Cité de Dieu, Augustin condamne sang
s'en apercevoir toutes les autres religions, en particy-
lier les doctrines panthéistes des Polynésiens, et en Tépu-
die les fondements qui ne seraient que des blasphémeg
absurdes. Car si le monde était le corps de Dieu, dit-il
«qui ne voit quelle impi€été, quelle irréligion en résultentf
I'objet qu'on foule aux pieds est une partie de Dieu; ce;
animal immolé, c’est une partie de Dieu qu'on immole s,
En realité, Augustin donne une parfaite description de
situations rituelles critiques des Maori de Nouvelle-
Zelande, lorsqu'ils foulent la Terre-Mere, « Papa», lors-
qu'ils insultent le dieu Tane en abattant des arbres, et
lorsqu'ils dévorent leur ancétre Rongo en mangeant deg
patates douces. Les Maori vivent dans un univers peu-
ple de personnes, toutes issues des premiers parents, |a
Terre (Papa) et le Ciel (Rangi). En pratique, I'univers est
une seule et méme grande famille. Tous les objets envi-
ronnants sont des parents, souligne I'ethnographe Elsdon
Best, y compris les arbres, les oiseaux, les insectes, leg

g0

t de mourir d'une mort hum_aine. sans ‘-‘?mpuf E
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pecter certains rites. '
Méme les blanes avaient bonne
genéalogie des Maori. Ce qui n'est P
teme personnel des chasseurs-cue
Malaisie. Comme I'a rapporté Signe
pensent qu'ils sont plus proche:
sonnes non humaines, y compris |
blancs ou d'autres hommes plus ¢l
Les plantes, les animaux, les objets
quels ils partagent leurs maisons et l¢
«notre peuples, contrairement aux
aux Europeens ou autres aborigen
peuples», vivant selon d'autres lois e
langue, en dehors dumonde des Che
les schemes de la personnalité varie
des différences de degré entre les
dans un groupe humain il se peut ¢
les nouveau-neés, les vieillards et les
tables personnes. Un vieux chasseu
expliqua a Rane Willerslev que les
les rivieres €taient «des hommes
bougent, ils croissent et ils respire;
ames. Les pierres, les skis et la r
meéme s'ils sont vivants, ne posse
et sont done immobiles; ils ne st
personnes humaines, méme si de
ferences peuvent ne pas s’appliqs
personnalité évoquent le systeme d
imaginé par Jorge Luis Borges,
decrite par Irving Hallowell dans
inclut dans la notion de «persont
bouilloires, les quatre vents, les Pi]
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rt hurmalne. Sans compler
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es royaumes terrestres, ni
[e ses crealures, Le chris-
ant lui) s'est distingué dy
ulte de la nature », laissang
sie du dieu transcendant
rement materiel. Puisque
e rien, la nature n'a plug
Mais qu'est-ce done que
stin dans les Confessions,
va dit: “je ne suis poing
m’a fait le méme aveu.»
et ce qui est sur la terre
usting S8 questions sur
sans ironie,
it contre le néo-plato-
pgustin condamne sans
s religions, en particus
Polynésiens, et en répu-
nt que des blasphémes
le corps de Dieu, dit-il,
¢ irréligion en résultent
une partie de Dieu; eet
le Dieu gu'on immole s,
parfaite description de
Maori de Nouvelle-
rre-Méere, «Papa», lors:
abattant des arbres, et
rongo en mangeant des
¢ dans un UNIVErs peu:
les premiers parents, la
n pratique, I'univers est
le. Tous les objets envis
se 'ethnographe Elsdon

iseaux, les insectes, les

joissons, les plerres, jusquiaux «éléments eux-mémes s
rres souvent, raconte Best, «lorsque je touchais un arhre
il forét, des Illl.hgl.‘!'ltt.'i venaient me dire par exemple
wpols |u||('h.|:':. vr_)i re ancetre Tane”.» Cela '““i"'-iqm: et
zeeter certains rites, ;
weme les blanes avaient bonne réputation dans la
anealogie des Maori. Ce qui n'est pas le cas dans e sys-
}"L.,lm- |1.|_-rst|lllil.‘l des chasseurs-cucilleurs Chewong de
'-:-l.{l.ll‘-i‘-'- Comme I'a rapporté Signe Howell, les f;hewr111g
! qnsent qu'ils sont plus [1r1u"l'|u.-. de ccnarlne.s per-
sl pon humaines, y comprs les artefacts, que des
n.nnlit_ ‘.nu d'autres hommes plus éloignes dans l'espace.
Mml; Jtes, les animaux, les objets et les esprits avee les-
pEm g 'I;l 8] ;lji‘lgt'ﬁi leurs maisons et lewurs contumes, ce sont
(Im.L‘I"- "'l -'n )'hh- contrairement aux Malais, aux Chinois,
e 1-::u!unx'nll autres aborigenes qui sont «d'autres
i -I1 l-” » I\-iv:mt selon drautres lois et qui parlent une autre
il L"\L'lll dehors du monde des Chewong, Manilieste!ncm,
lifm‘u‘lll..:-nws de la persnnnnliu‘ varient, (l_urtnins établigsent
o .‘(Ill‘fcl'tlltt'\' de degré entre les especes, mul' comme
t!}tm( un groupe humain il se peut qu'on ne considere pas
: eau-nes, les vieillards et les alienes cu?nme de: w'er.1-
7 ““u‘.#laurlnc‘n. Un vieux chasseur Youkaguire de Siberie
l;‘Nlm ':“1 , rane Willerslev que les animaux, les arbres Ft
lll :;1-'..:-1-;_”. éraient «des Immm_cs comme m:.us--. car ils
‘( ik «qit, ils croissent €l ils respirent parce qu ils ont deux
i |.'-\ pierres, les skis et la nourniture en re\'anf:lle.
',‘,l,t.l-'..'\lg Sils sont vivants, ne possedent qu'-unc s-culc: ame
ot gont dont immaobiles; ils ne sont pas .'.-.Ell'ﬂbl.lbl.tb ::lu;t
ersonnes humaines, meme si ‘(lzm.-.‘ Ia1 |1ranql_:e. uas:i 1|-
lll.‘n'll‘.'.“- |H'U\"L'nl ne pas &-'apph(l_u(‘r. (,t':'a‘!-}h!tm(:l:' L’I E;
ersonnalité évoguent le systeme de it'lasmhcal‘mn t.l;mns'
ium.n'.-‘nu' par Jorge Luis Borges. L --ilil?('lltlgtc (;le \:ﬁ:nl,
déerite par Irving Hallowell dans un article fondam ,

lut dans la notion de «personne» le soleil, la lune, les
1t ans e g o= T o g
bouilloires les quatre venls, les pipes, certams C(JqUﬂ]dgE‘i.
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oup de LONNErre, (-;uulqu_:.-s pirrruﬁ. et silex. D'aprég
'.'._ ‘,'.';lu’mmugmp'mwv classigue de \‘\.-z_t.ldf.:r‘nar Hﬂgoras,
:lb:ll;;lipr:'l!(l gue les peuples de l'estdela “’ll?'?nc ne se trom.
pent pas quand ils pensent que les r_nnbrf.:s sur les murg de
leurs caves sont réelles; ils savent que ces ombres song deg
tribus qui vivent dans des loges a Pintérieur de leur Propre
pays, et qui subsistent en chassant.
fout cela parait irr¢el, mais on doit se souvenir

; A ; s ’ Jue
dans un univers ou les sujets interagissent entre eyy
toute pratigue materielle (praxis) implique de Connaitre'

et de communiquer avec d’autres especes, par le biais deg
reves, des mythes, des sorts, des incuntminns, deg trang.
formations s!];um;m_iqum, ete. Comme Robin Riddingtop
I'affirme apres avoir longtemps fréquenté les Dunne-zy
(ou les Castors) de la t.‘ulumbinritanniqua, cela
implique un autre rapport a I'expérience et i la connaijg-
sance que celui de notre sens commun ou de nos philp-
sophes empiriques. Pour nous, héritiers de John Locke
la connaissance découle de l'expérience sensorielle dea;
evenements qui ont lieu dans un monde Physique. payy
les Dunne-za, les événements découlent de la connais-
sance qu'on en a dans les réves, lesg mythes, etc., ce qui egp
une théorie de la connaissance bien plus platonicienne
Riddington explique: :

Les Dunne-za pensent (...) que les evenements ne peuyent

avoir lieu qu'une fois qu'on en a eu connaissance dang
les mythes, les réves ou les songes. Méme leur conception
de la personne est différente de la notre. Dans le monde

5 forces
‘personnes». Les humains sont en
permanent avec ces personnes non humaineg,
Foutes contribuent a créer le monde par I'intermédiaire
des mythes. des reves, et des songes (]lI'L‘”&‘.\' partugem
I Pour les Dunne-za, les mythes et Jeg
reves sont les principales sources de la connaissa nce,

Dunne-za, les animaux, les vents, les rochers, et le
naturelles sont des

contact

avec les autres. (

g2

Vi S0us cet angle, |e pe
des rites peut paraitre gy
SOMMES-NOUS moins perpl
(ue Ces Mots et ¢es rites s
sont réalisés afin d'exerce
personnes autres qu'hum
comme un dialogue inter
les fait penser et agir. Po
toire semiotigue d'assoc
dépasse de loin les dime
qui demeure associée & cq
tigue, car elle est elle-mén

Examinons la chasse e
animaux, car elles sont
gur l'idée occidentale de
surtout lorsque d’autres
principe inverse, a savoir
humaine. Encore une fo
ché: nous attribuons de
meme statut léegal qu'a |
surtout les animaux de
chiens. Mais nous parlo
breuses especes animale
des personnes par natur
de leurs propres sociétes
des animaux par rappor
non essentielle, leur pey
apparence humaine, toy
peuvent revetir des form
munautes animales. No
et a sa culture, A propos
ral, Tim Ingold éerit: «|;
une manipulation techr
comme un dialogue int
global de la vie sociale,
tuent comme des perso
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5 pierres et silex. D'apreg
ue de Waldemar Hogoras,
est de la Siberie ne se trom.
les ombres sur les murs de
at que ces ombres sont des
a l'interieur de leur propre
nt.
. on doit s¢ souvenir que
. interagissent entre eux,
75) implique de connaitre
=5 especes, par le biais deg
g incantations, des trans-
~omme Robin Riddington
s fréequenté les Dunne-za
ombie-Britannique, cela
xpérience et a la connais-
ommun ou de nos philo-
héritiers de John Locke,
xperience sensorielle des
in monde physique. Pour
découlent de la connais-
les mythes, etc., ce qui est
bien plus platonicienne,

les evénements ne peuvent
n a eu connaissance dang
oes, Méme leur coneeption
i'- la notre. Dans le monde
ts, les roc hers, ct les forces
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personnes non humaines,
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Vip SOUEICES ““gle..' lo:pouvotr. « magiques des mots o
des rites peut paraitre moins mystique, ou du mo'\lL\:;
soMMESs-Nous moins Pt:l‘plexes |ursqu.|: NOus comprenons
que ces |rﬂul,‘€ t{l "c"f rites s'udrexﬁscm A du.,-,; personmes. s
cont réalises alin d'exercer une certaine influence sur ces
I“-lt,nulu‘.\' autres qu"hummnca par un effer rheétorigue,
comme un dii!lll‘L‘,‘llk"IlllL‘l’]N‘l‘.‘illll.l{t:l L'n'lrc des personnes
les fait pL'nscr et agin I-'nllu' u |:1lru.‘c ¢st tout un tépgr..
o semiotigue d'associations gul est convogque, qui
t”m- sse de loin les dimensions technigques de activité
dtll,":lcllw""-c associce i ce but, La praxis devient une poé-
:’if:;ln', car elle est l-lh--ménu:pcrsuu?ivu._ MEN
pxaminons la chasse et ltfb.l‘l.."ni\llnl\h des chasseurs aux
ux, car elles sont ¢elairantes pour notre enguete
;"u-"|!"|| ;(: aceidentale de la nature animale des hommes,
hmr :utlnrsquc d'autres peuples agissent en partant du
S"'ll“ﬁ e inverse, a savoir que les animaux ont une r}mure
Imm'l . Encore une fois, le contraste n'est pas ml l'ra_n-
. NOUS attribuons des qualites humaines lparltms le
gher ," atut |L~g;;l qu'a la pcrsunucl A certains animaux,
s 1“!.--\ animaux de compagnie, en particulier les
Leng x:-‘m nous parlons ici de gens pour qui de nom-
L‘lw-‘l.‘ H-.., g_\ "':“u‘ illlil'l]ilit‘,‘-. sauvages ou dumcstiques, 50[‘“
Iu.cu ,‘L..-H.u!m»s par nature, qui vivent .-mvl.ls‘l'nrdru humnm
GRS I ( s propres societes; pour qui la différence physique
ar m'.\nim-m\ par rapport aux humains est superficielle et
b/ '”..”.lk.,‘u ielle, leur permettant d'ailleurs de revetir une
‘:;:::uth"l‘n.t' humaine, tout comme on .‘.ui'l que les hum.mns
\mn-um revetir des formes Alllll!:l'd‘lt‘?& et vivre fluns dez‘fl{nw-
!1,.|;M1|1w. animales, Nous y voila, a la praxis de la c \:&.s:
et A sa culture, A propos des chasseurs-cueilleurs en g ruLn
ral, Tim ingold éent: « la chasse n'est pas congue cnmm_t.
une manipulation technicienne du mnnd'c nnturel,' tl."lfll.‘s
~omme un dialogue interpersonnel, pa'rnq du p‘rm..ea.m:.!i
.;-|..i1.|l de la vie sociale, ou 'homme et I'animal se constl

tuent comme des personnes avec une identité et des buts

humaine.
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propres, = Li e est une ﬂjh"i”l-:|-“‘:l’:”:;,'::]::: i\:::_;:lcr.
& hrumaines et umnmlt'r-._ (.‘l elle ¢.=.. ée 'y 8

s @ des actions qui signitient, entre autres formeg
“l]"“rf.'l,,—|t}“. L- respect, ln réciprocite, la propitiation, Iy
ot H;-ln:‘l:in- it"l.lhuu, la seduction, le sacrilice, la coergi-
:i‘-:::,I l..- n_-r:a:n:;u*.-'.|nm-, la compassion, la d'_’“l?nutiun, la
rentation, la capitulation, et d’autres (-nmlu.rmlmf:m pos-
sibles entre ces termes. La chasse est une mu'mlngle‘uultu-
rellement deéterminde qui s'étend au-dela de la différence

des especes,

Les personnes réalisent aimnsi des échanges avee 'eg-
prit des animiux qui correspondent aux echanges entre
personnes et groupes humains, Et surtout, ces L"n.'hangeg
ressemblent @ ceux qui ont cours entre les parents par
alliance, dans la mesure ou ces derniers requicerent deg
négociations serrées pour transférer la puissance vitale
d'un groupe a 'autre, Lévi-Strauss relate une histoire (rap-
portée initialement par J. A, Teit) au sujet de Porigine de 14
chasse & la chevre sauvage par les indigénes de la riviere
Fhompson en Amérique du Nord-Ouest, ol la chévre n'est

pas seulement un homme, mais aussi le beau-frére du
héros humain, Ce dernier est promis a un avenir de grand
chasseur a condition qu'il respecte certaines regles:

Quand tu tueras des chevres, traite leur COrps avee respec
car ce sont des personnes. Ne tire pas les femelles: elles
furent tes ¢pauses et te donneront des enfants, Ne tue pas
les pents qui sont peut-etre ta progeéniture, Tire seulement
tes beaux-freres, les miles, Sols sans regret quand tu leg
tues, car ils ne meurent pas mais retournent chez eux, La
viande et la peau (la partie chiévre) te reviennent; leur vrai
moi (la partie humaine) continuera de vivre comme avant,
quand la chair et la peau de chevre le recouvraient,

Dans d'autres récits amérindiens, le chasseur devient
le gendre préfére du chef spirituel de I'espece chassée ep

staccouplant & la fille dy chef. i
piration néo-darwinienne, et
logie évolutionniste, diraient f
animale gue nous conservons
grice a laguelle 'homme a réu:
en tuant des animaux tout au 1o
graphie nous prouve plutit que
I'mmour qu'avee la guerre,
Depuis le milieu du siecle
les scientifigques de considé
régime frugivore des grands si
chasse au gros gibier, les pre
en Afrique ont réveillé notre
tin. Tout se passe comme si
I'nustralopitheque comme d
pour le péche originel, sauf ¢
mord, et non dans le fruit dé
en couleur, Raymond Dart,
cette abomination hominide
remonter toute 'histoire de
Lgyptiens jusqu'aux horreur
diale, en passant par le «
maire » €t les pratiques de
mutilations du corps et de
voracité de 'australopithéc
qui distingue 'homme de
son régime alimentaire, » P
grands singes ne sont pas fr
tralopitheques ne sont carni
I'affirmaient. Mais a cette
d'apres nos chasseurs-cuei
la chasse n’avait rien a voir
sonnes, 11y a un lien beaues
'acte sexuel, pas seulemen
parenté¢, mais souvent dan
meme. Rane Willersley exy
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Je relation sociale entre les per-
ales, €t elle est fondée sur des
signifient, entre autres formes
a réciprocite, la propitiation, la
duction, le sacrifice, la coerci-
compassion, la domination, la
et d'autres combinaisons pos-
chasse est une sociologie cultu-
cetend au-dela de la différence

ainsi des échanges avec l'es-
ypondent aux eéchanges entre
ains. Et surtout, ces échanges
1t cours entre les parents par
i1 ces derniers requiérent des
ransferer la puissance vitale
trauss relate une histoire (rap-
reit) au sujet de I'origine de la
par les indigenes de la riviere
Nord-Ouest, ou la chevre n'est
 mais aussi le beau-frere du
st promis aun avenir de grand
specte certaines regles:

5. traite leur corps avec respect
Ne tire pas les femelles: elles
neront des enfants. Ne tue pas
ta progeniture. rire seulement
. Sois sans regret quand tu les
¢ mais retournent chez eux. La
chévre) te reviennent; leur vrai
atinuera de vivre comme avant,
cheévre le recouy raient.

rindiens, le chasseur devient
irituel de l'espece ¢ hassée en

«\-‘lm:cfnuplur?{ ala fille du ehel. Bien que |

piration néo-darwinienne, et 'i)lusq;_: o sclences dfing

logie évolutionniste, diraient a pﬂ,r‘,u: :;:u‘ la psycho-

;minmllc que nous conservons les gtﬁextdpl:ltr.c nature

grice 4 laquelle 'homme a réussi a s'adapter ;::L'». ‘chl‘é
en um.m des animaux tout au long de son hismir; !l.'uet;:‘"u
graphie nous prouve plutdt que la chasse a plus il‘vnir atz;
Pamour qu'avec la guerre.

])t‘p.llih le milien du siecle dernier, il est courant chez
les scientifiques de considérer qu'en abandonnant le
régime frugivore des grands singes pour se tourner vers Ia
chasse au gros gibier, les premiers ancetres de 'homme
en Afrique ont réveillé notre vice et en ont fait notre des-
tin. Tout se passc comme si on se servait des restes de
praustralopithéque comme de preuves paléontologiques
pour le peéché originel, sauf que c'est dans la viande gu'il
mord, et non dans le fruit défendu. Dans un passage haut
en couleur, Raymond Dart, le premier & trouver dans
cette abomination hominidée un enjeu scientifique, fait
remonter toute I'histoire de «ce sang versé» — depuis les
Eoyptiens jusqu'aux horreurs de la Seconde Guerre mon-
diale, en passant par le «cannibalisme universel pri-
les pratiques de scalp, de décapitation, de
mutilations du corps et de nécrophilie - a cette facheuse
voracité de l'australopithéque; «cette marque de Cain
qui distingue Phomme de ses pairs anthropoidespar
son régime alimentaire.» Plus tard, on montrera que les
grands singes ne sont pas frugivores, pas plus que les aus-
tralopithéques ne sont carnivores comme Dart ou d'autres
paffirmaient. Mais a cette époque, il paraissait évident,
d'aprés nos chasseurs-cueilleurs, que la subsistance par
la chasse n'avait rien a voir avec la violence entre les per:
sonnes. 11y aun lien beaucoup plus fort entre la chasse et
I'acte sexuel, pas seulement pout établir des relations de
parente, mais souvent dans la technique de chasse elle-
méme. Rane Willerslev explique ce point en détail chez

maire» et
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ires de Sibérie, et cite une phrase de Reichel-
IR Y"kagu:ms os des Tukano d’Amazonie: «la chasse
polmatoff a prOll:n'c véritable parade et un acte sexuels;
i mtly pfi;;g::er- peut se traduire par «faire 'amour auy
;f,:’,f:a:x.,, En b:.ns freudiens, nous interpretons nos suc:
cés a la chasse comme des conquétes sexuelles. Ceux quj
chassent interprétent guant a eux leef reves d.e conguéte
sexuelle comme des signes d'un succes futur a la chasse,
la connaissance precédant I'expérience. .

Pour que la communication entre les especes soit pos-
sible, il faut done que les animaux cachent sous leur peay
des hommes. Leur apparence corporelle est superficielle,
et il ne faut pas s’y arréter pour révéler I'humanité en eux,
comme ce qui a lieu dans les réves. De méme que les dif-
férents groupes humains se distinguent par leurs yéte-
ments et leurs ornements, qui ne sont jamais que des

fourrures et des plumes, de méme le corps de I'animal est

le vétement, peut-étre méme le déguisement, d’une per-
sonne d'une autre espece. La communication entre les
especes implique egalement que les animaux possedent
la méme culture que les humains. Des récits de nombreuy
Indiens d’Amérique montrent que les animaux vivent
dans des maisons dans leur propre pays, ont des chefs,
se marient, procedent a des cérémonies et d'une maniére
geénerale ont les mémes coutumes que les humains, Bien
plus, les animaux se considérent eux-mémes comme des
humains, sauf que de leur point de vue, les humains sont
des esprits ou des especes animales prédatrices la plupart
du temps. Ce « perspectivisme », comme |'appelle Viveiras
de Castro, est une fonction des différences corporelles deg
especes. Toutes les especes ont la méme expérience des
mémes objets. La seule différence est que les objets qu'ils
voient, les référents objectifs, varient; la ol le jaguar des
foréts d’Amérique du Sud voit de la biére au manioe, les
humains voient du sang; 1a ol les humains voient une rive
boueuse, le tapir y voit un temple; la ou les Chewong de
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Malaisie voient des feces, leurs chiene .
—iln'ya pas de quoi s tﬂur::hlen.mh

Fas plus qu'il ne faut s'étonner lorsque
nographiques sur la Nnukﬂmﬁé o
montrent que les animaux étaient a 'ori
Les animaux descendent des hommes
Viveiros de Castro écrit:

Alors que notre anthropologie traditi
que les humains ont a l'origine une na
la culture doit s'accommoder - car apr
mal de pied en cap, nous restons tou
au fond -, les Aménndiens pensent
hommes, les animaux demeurent des
ce n'est pas manifeste.

Tout se passe comme si les hommes
que nous les connaissons, avaient écl
comme les concepts de nomos et di
I'opinion commune sur Phumanité,
superficiel et contingent, comme I'ap)
d'un animal dont 'humanité est I'e
est le terme universel, la nature est |
L'humanité est 1'état originel a partis
naturelles se produisent et se distir
autres.

Si I'homme possede effectivement
male pré-sociale et anti-sociale, cor
tant de gens aient pu ne jamais en ay
complaire dans cette ignorance? La
ne disposent méme pas du concept d
moins de cette prétendue bestialité ¢
genes, notre corps et notre culture,
nous appelons «nature», ces gens n
animalité inhérente, ni la nécessité
culturel avee elle,
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La communication entre les
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Pas plus qu'il ne faut s’étonner lorsque le
nographiques sur la Nouvelle-Guinée ou re:alipun§ eth-
montrent gque les animaux étaient a lorigine desr:é“qut‘s
Les animaux descendent des hommes et non ],Emmcs.
viveiros de Castro ¢éerit: mnverse.

tdes bananes

Alors que notre anthropologie traditionnelle considere
que les humains ont i 'origine une nature animale, dont
la culture doit s'accommoder - car apres avoir €té un ani-
mal de pied en cap, nous restons toujours des animaux
au fond -, les Amérindiens pensent qu'apres avoir été
hommes, les animaux demeurent des hommes, meme si
ce n'est pas manifeste.

Tout se passe comme si les hommes et les animaus, tels
que nous les connaissons, avaient échangé leurs places,
comme les concepts de nomos et de physis. Car selon
l'opinion commune Sur I'humanité, «naturel» signifie
superficiel et contingent, comme l'apparence changeante
d'un animal dont I'humanité est l'essence. L'humanité
est le terme universel, la nature est le terme particulier.

i ‘humanité est I'état originel a partir duquel des formes
naturelles se produisent et s€ distinguent les unes des
autres.

si I'homme possede effectivement une disposition ani-
male pré-sociale et anti-sociale, comment se fait-il que
tant de gens aient pu ne jamais en avoir conscience, et s¢
complaire dans cette ignorance? La plupart d’entre eux
ne disposent méme pas du concept d'animalité, et encore
moins de cette prétendue bestialité qui se cache dans nos
genes, notre corps et notre culture. Si proches de ce que
nous appelons «nature», Ces gens n‘ont reconnu ni leur
animalité inhérente, ni la nécessité d'arriver a un accord
culturel avec elle.
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Voici venu le temps de pleurer sur notre sort
On ne dira jamais assez que les animaux ;;nuvag_e& ne
sont pas des «animaux sauvages «. Je veux dire qu'ils ne
sont pas les «bétes sauvages» que les hommes sont par
nature, poussés par leurs desirs _lrfs:?tlablcs. SerHEnky
guerre et la discorde entre eux. Voici venu le tﬁlmPS de
pleurer sur notre sort: «homa hommrrlypus--. Ihon.“-ne
estun luup pour I’homme, Cette (.‘\‘pre.hfilun di':'S pulsmns
humaines les plus noires, gue freud utilise apres Hobbes,
remonte a4 un aphorisme de Plaute du deuxieme siggle
avant notre ére. (Freud s’est demandé cependant com-
ment les bétes s'accommodaient d'une menace pareille
sur leur propre espece.) Quelle calomnie pour ces loupg
grégaires, eux qui savent ce qu'est la déférence, I'intimiteé
la cooperation, d’ou leur sens de I'ordre inaltérable! Ca;
apres tout, nous parlons de I'ancétre du «meilleur amj
de I‘hpmnw--. Les grands singes non plus, cousins des
humains, ne cedent pas a «un désir inquiet d'acquérir
puissance apres puissance, désir qui ne cesse seulement
qu’a la mort » et par conséquent a une « guerre de chacun
contre tous ~. Il n'y a rien de plus pervers dans la nature
que notre idée de la nature humaine. C’est une invention

culturelle, purement et simplement.

La version moderne que Freud nous offre de la bes-
tialite¢ humaine dans Malaise dans la civilisation fait
echo a cette immémoriale haine de soi. A part Hobbes et
Augustin, n'entendez-vous pas le spectre de Thucydide?

Homo homini lupus; qui aurait le courage, en face de tous
les enseignements de la vie et de I'histoire, de s'inscrire en
faux contre cet adage? (...) Dans certaines circonstances
favorables en revanche, quand par exemple les forces
morales qui s’opposaient 4 ses manifestations et jusque-
la les inhibaient, ont été mises hors d'action, l'agressivité

~."

.——ﬁ

se manifeste aussi de fagon
I'homme la béte sauvage qui perd ato
Propre espece. (...) Cette tendance § 1
pouvons déceler en nous-mémes etd
bon droit Pexistence chez autrui, cor
cipal de perturbation dans nos ap
chain; c’est elle qui impose a la civi
Par suite de cette hostilité primaire
les uns contre les autres, la sociéyg
ment menacee de raine. (...) La civil
ent ceuvre pour limiter 1'agressivit
réduire les manifestations a l'aide ¢
d'ordre éthique.

Pour Freud, «rien n'est plus «
humaine » que «I'ideéal impose d'aiy
Dans la psychanalyse freudiens
'enfant est une répétition de Phis
tive de la répression, ou de la sublis
originelle viciée. L'innocence de 'e
logie sous-dominante qui opposa
mauvaise culture, Freud ne peut p
tainement accepté de dire coms
Confessions) que «si les enfants s
pas parce qu'ils manquent du dé:
parce qu'ils manquent de la force
freudienne, selon laquelle les p:
sociales de I'enfant, et en partic
dinales et agressives, sont refou
prend la fonction du pere et plu
la culture, suit ainsi les theses a
siennes d'une domination souve
chiques. (On pourrait cependan
régulation de la recherche du

releve du «principe de réalité » re
ordre politique de compensatio
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(...) Dans certaines circonstances
, quand par exemple les forces
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se manifeste aussi .
: aussi de fagon spontande, g¢
I'homme la béte sauvage qui perd alor : €masque sous
; : ik s

propre espece. (...) Cette tendance a ‘I'—\g?:.‘ #gard POMY En
pouvons deéceler en nous-mémes et dont m:“(m' Gl oy
bon droit I'existence chez autrui conqtitue:: :u[-':l!l()suns .

_ : v 8 acte
cipal de perturbation dans nos rapports avec null.:gpﬂn-
chain: c’est elle qui impose & la civilisation tant d*.,ffzs‘m
e . 2 oY * > Ailité 1 1 i s‘
I ar :,ul.lL.dL cette ikm:,ulll‘e pnr_na}rle qui tfh:essc les hommes
les uns contre les m?l.re:,. la .*.()L‘lf.'!.&t civilisée est constam-
ment menacée de ruine. (...) La civilisation doit tout mettre
en ceuvre pour limiter 'agressivité humaine et pour en

réduire les manifestations a l'aide de réactions psychiques
drordre éthigue,

pour Freud, «rien n'est plus contraire a la nature
humaine» que «l'idéal impose d'aimer son prochain».
pans la psychanalyse freudienne, la socialisation de

I'enfant est une répétition de I'histoire sociale et collee-
tive de la répression, ou de la sublimation, de cette nature
originelle viciée. L'innocence de I'enfant, réflexe de V'idéo-
logie sous-dominante qui opposait la bonne nature ala
mauvaise culture, Freud ne peut pas y croire. 1l aurait cer-
tainement accepté de dire comme Augustin (dans ses
Confessions) que «si les enfants sont innocents, ce n'est
pas parce qu'ils manquent du désir de faire le mal, mais
parce qu'ils manquent de la force de le faire». La théorie
freudienne, selon laguelle les pulsions primitives anti-
sociales de I'enfant, et en particulier des pulsions libi-
dinales et agressives, sont refoulées par un Surmoi qui
2 fonction du pere et plus généralement celle de
la culture, suit ainsi les theses augustiniennes et hobbe-
siennes d'une domination souveraine des pulsions anar-
chiques. (On pourrait cependant dire que la premiere
régulation de la recherche du plaisir par I'enfant qui
releve du «principe de réalité» ressemble davantage a un
ordre politique de compensation des pouvoirs, dans la

prt‘nd |
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mesure ou des désirs ini}m‘lilus sont l'ru.‘i'i res pur‘dl’a.“"ﬁ'ﬁ

desirs par lequel il p”,‘”"'“u e I_ch‘-"_- l.)dnb _|:U|_-l5' E? P

la maniére dont I'enfant se saisit du‘ln arealité» 8 tra-

vers I'experience du plaisir el d':‘ la peine est une repeti-
tion virtuelle de I'épistémologie 4_'1'1.‘lplfl.‘»‘tl.' dtf"‘;""PPée
par Hobbes dans les pruln'ic‘r*. chapitres du L‘t"fa”“"’!l.
Mais encore une fois, que faire de tout ce materiau eth.
nographique qui montre le contraire? Partout dans le
monde, d'autres peuples ne considérent pas les enfangs
comme des monstres-nés et ne se sentent pas contraings
de domestiquer leurs pulsions bestiales,

«La maniere dont les Hagen congoivent la personne
n'implique pas qu'on doive mener 'enfant d'un érag pré-
social 4 un ¢tat adulte et social, ni que chacun de nayg
repéte la domestication originelle de l'hull‘;anité, aux
prises avec les élements d'une nature pré-culturelle, » La
S0CIELe, (‘lcc!;trr- Marilyn Strathern, «n'est pas un systéme
de controles sur et contre Vindividu; la culture n'est pas
le point culminant de I'action humaine». En réalité, leg

anthropologues connaissent peu de sociétés, a pal“t la
notre, ou la socialisation implique de domestiquer les dis-
positions anti-sociales inhérentes a 'enfant. Les hommesg
ont habituellement I'opinion inverse: la sociabilité est
un etat normal de I'homme. Je serais tenté de dire qu'on
considere que la sociabilité est «innéen, sauf que la plu-
part des gens ne se considerent pas comme un substrag
biologique - et certainement pas un substrat animal - sur
lequel ou contre lequel viendrait se greffer la culture, Ce
serait un mensonge biologique pour ceux qui pensent étre
des réincarnations de parents défunts, comme c'est le cag
chez les enfants en Afrique de I'Ouest, dans la partie nord
de 'Ameérique du Nord et en Eurasie du Nord. Willersley
remarque que dans le monde des Yukaguires «l'en-
fant n'existe pas», car les nouveau-nés sont CEnses pos-
seéder les dons, la connaissance, le caractére et les traits
des parents défunts qui les ont animés. La plupart de ceg
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. il poursuit sol bien. Dans [ous les cas,
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it Popinion inverse: la sociabilité est
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¢ considérent pas comme un substrat
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s biologigue pour ceux qui pensent étre
de parents défunts, comme c'est le cas
Afrique de I'Ouest, dans la partie nord
tord et en Burasie du Nord, Willerslev
ns le monde des yukaguires «l'en-
car les nouveau-nés sont CENses PoOss
onnaisgance, le caractere et les traits
s qui les ont anlmes. La plupart de ces

caracteristigues s
3 pasiueyet llc S‘cn“::;:::-]ig::fi‘: I:l:;::’ue Ventant commence
de I vie. Dans un ouvrage i,“n“wg;‘f;:i;eu?ent DU Coury
we m‘mt: jrlnm. Alma Gottlieb déerit un b{:-‘;‘:‘i{e.ln where
sée s'\fllllmfl.' pour les Beng en Cote d'lvuim-?-"e_':""-' pen
manifeste que progressivement les traits d“‘ Hte ‘:\lm \:!f\
incarne, ear le défunt tente de le retenir dnnsl'omhn.-f‘
plus communément, on se contente de croire gue

prenfant n'est pas encore une personne au sens plein
bien gu'il ne soit pas né comme une ami-permnne'_
inachévement est fonction de la maturité de V'esprit ou
de 'ame de 'enfant et non de la régulation de ses pulsions
corporelies, 1l acquiert une pcrsnnnnlité progressivement

ar le binis d'interactions sociales, en particulier les rela-
tions de réciprocite et d'interdépendance, car ce sont elles
gui constituent et fagonnent Iidentité sociale de V'enfant,
pans les 1les Fidji, les enfants ont des «ames d'ean» (yalo
wali) jusqu'a ce qu'ils comprennent et exercent les regles
de parenté et drautorité du chef (Anne Becker, Christina
‘roren). Les enfants de Pile d'Ifalik en Micronesie sont
« dépourvuas dresprity (bush) jusqu'a cing ou six ans, en
attendant qu'ils acquierent une «intelligence » suffisante
(reply) pour leur attribuer une  sensibilité morale
(Catherine Lutz). Les enfants de Java ne sont pas encore
javanais» (ndurung djawa), par contraste avee ceux qui le
sont déja (sampun djawa), ¢'est-a-dire un adulte capable
drobéir aux convenances subtiles de la société, de prati-
guer son esthétique délicate, et d'étre « sensible aux com:
mandements complexes du dieu qui réside, immobile,
dans la conscience intime de chaque individu» (Clifford
Geertz). Pour les Aymara des hauts-plateaux de Bolivie,
'enfance est une progression qui va d'une humanité
imparfaite a une humanité parfaite, comprenant des obli:
gations sociales sans «la dimension punitive du concept
de répression gque nous utilisons pour exprimer le proces:
qus de socialisation de I'enfant» (Olivia Harris). Pour les
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rimor. comme pour les Portugais, le Coey

Mumbai du eonemble s indifférey,.

. stont s ou un

woenfnnis est un = s Alr o n

i fermé an monde, ¢e gui explique lear formg d'incons.
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cience ou de stupeur (Eliznbeth I'raube), llt'\ ( |lt'Wt.)Ilg
de Malaisie disent gue ame de 'enfant n I'l‘-l complége.
ment developpee que lorsgu'il est '-'I'i||'f" if i'f“"""‘:r leg
responsabilités de Padulte, e'estivdire le marige 'M?{ll(‘
Howell). Comme cheg les Il.n-.m? encore une fols, l'en
fant marit «en comprenant ce guimpliquent les H.‘lfllllllns
aux auires L'enfant » n'est certainement pas romij [sau-
il s'agit moiny d'un dressage que d'un apprents.
SO \.I-.-. 'ancquisition d'une personnalite (Strathern),
Plus gendéralement sur les conceptions de la sociabilige
chez les M lanésiens, Strathern remargue quils ne sup-
posent jamais 'existence d'une sociéieé (i “'”l"“lﬂhc-
rait Pindividu comme un ensemble de forces s'exercang
malgre lui, « Contrairement a ce quion imagine, le pro-

vigre ]

bleme de I'existence socinle ne e POSE pas en termes d'un
ensemble de normes, de valeurs ou de reples extériorisdes
qui deveaient perpétuellement se maintenir et .\.'nppulyur
contre une realité qui les subvertirait o onstmmment, »

En contrepoint & nos conceptions orthodoxes de 1a
petite enfance - populaires o selentifiques - de nom
breuses sociétés dans le monde opposent & notre i
logisme une forme de culturalisme. Car pour eux, leg
enfants sont 'humanité en devenir, alors que pour nous,
s sont animalité & dominer. Certes pour Ia plupart des
gens, les enfants ne sont pas moitic-anges moitié béteg.
Les enfants sont bien nes hommes, de facon “““'”I'“'H',
ou entierement par incarnation. s nmurissent en A
rant les capacités mentales qui leur permettent d'assumer
des relations sociales, Cela impligue que Ia reconnais.
sance d'une vie humaine, compris 'expression de
certamnes facultes el dispositions, est tout entiere dévey
minee par des schémes culturels, dans une soc icté don-

nee, Mais 1 ol le «reste du monde» attend que l’v*.|ui|
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Jominer. Certes pour la plupart des
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nes hommes, de fagon incomplete,
\carnation. Ils marissent en acqué-
tales qui leur permettent d'assumer
_ Cela implique que la reconnais-
naine, v compris l'expression de
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es culturels, dans une société don-
ste du monde» attend que I'esprit

p.r.ngrcsne. I'Oceident s'inguitte de I'express;
lcl, le comportement de Venfant e:: el:uon des corpe, \
pris en termes organigques de «besoing s e:'E“mm com-
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rants f:guccnlriql_.lt‘s si nous n'étions pas “0u5'mémse;
égolstes. Remercions Freud pour une autre trouvaille: la
‘lrll]l.'t‘ll('ll"l.

pans la tradition oceidentale, le «sauvage » (eux) est au
. civilisé » (nous) ce gue la nature est a la culture, et ce gue
le corps est a l'esprit., Le fait anthropologique est la: pour
nous le corps et la nature sont les fondements de la condi-
tion humaine; pour eux, ce sont la culture et V'esprit. Pour
reprendre une formule de Lévi-Strauss dans un contexte
équivalent: qui done croit encore en la race humaine ?

La culture est la nature humaine

Qui sont alors les plus réalistes ? Je crois que ce sont
les peuples que j'ai évoqués, ceux qui considerent que la
culture est 1'état originel de I'existence humaine, tandis
que I'espece biologique est secondaire et contingente.
115 ont raison surun point erucial, et les rapports paléon-
tologiques sur I'évolution des hominidés leur donne-
ront raison, ainsi que Geertz qui en a brillamment tiré
les conclusions anthropologiques. La culture est plus
ancienne que I'Homo sapiens, bien plus ancienne, et c’est
elle qui est la condition fondamentale de I'évolution bio-
logique de l'espece. Les signes de culture dans I'histoire
de ’homme remontent a pres de trois millions d'années,
tandis que la forme actuelle de 'homme n’a que quelques
centaines d'annces, Ou, pour suivre le célebre biolo-
giste humain Richard G. Klein, 'homme moderne du
point de vue anatomigque a 50000 ans et s'est développe
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4 srement a I'dge de pierre lpalt?ralithiqu_c_supc'-
particuliéreme Itiplie I'age de la culture par Soixante
rieur), ce qui l’l',l‘l‘ ‘lv”' telle que nous la connaissong,
par r.-l:.)pun Jr-'t .l_l tendance & sous-estimer systémet
(Cependant, K t,f.':-.'..,i.-.w. culturelles et corporelles deg
”qmjm-v;:[- l}«l:‘n‘ ;:::L‘“x, pulaur faire ressortir I'avance culty-
::T;;t'.“r'll:n&. :'IL b e bjnlngiquc!nt:'nl du paléoliquue
supérieur.) Le point crucial est l_t.' Su'.vlam: pendant trojg
millions d'années, I'évaolution biologique de% 1?TJMmes a

obéi a une sélection culturelle. Nous avons €té, corps eq
ame, faconnés pour vivre une existence culturelle.

J'ouvre ici une parenthese. En p;nrlam du corps et de

I'dme, il faut souligner que leur évolution chez les ancétreg
de la tradition occidentale est paralléle. Sans doute Platon
s'opposait-il frontalement a certains sophistes lnrsqu'il
affirmait que seule I'ame était capable de se MOUvVoir ¢lle-
meme, qu'elle était plus ancienne que le corps qu'elle
meut et qu'elle fagconne. De plus, puisque 'ame se réalise
dans les ceuvres d'art, dans les lois, et autres réalisations
du méme genre, cela revient a dire que le nomos est plug
ancien que la physis et qu'il en est la source. C'est CE que
Platon affirme dans les Lois, dans le Timée, dans le Phédon
etdans d'autres dialogues. Dans les Lois (x, 896a-b), il écrit
gue le corps, «second et postérieur», est soumis & l'ﬁme,
ce qui signifie que « les temperaments, les meeurs, leg 501-
haits, les raisonnements et les opinions vraies, les 50ing
aussi bien que les souvenirs, doivent étre nés avant la lop-
gueur, la largeur, la profondeur et la force des COrps»,
La culture précéde Ia nature;

Oui, et qui plus est, 'opinion, le soin, Iintellect, |a tech-
nigque et la loi seront antérieurs au dur, au mou e au léger,
Et tout naturellement, les plus importantes et les pre-
mieres des réalisations comme des actions releveront de
la technique, puisqu'elles sont parmi les choses nées en
premier, alors que celles qui sont par nature, et cela meme
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lect. (x, Bgzh),
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g » seront Postéricures ey
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Pourquoi dés:igne-t-nn a tortla nature ? Parce que 'ame
et la culture viennent en premier, c'est pourquol c'est
'ame «qui est éminemment par nature» (Lois, X, 892b-c).
pour reformuler cette conclusion en termes anthro-
pologiques: la culture est la nature humaine. Fin de la
parenthese.

Aucun singe ne peut faire la différence entre de I'eau
bénite et de I'eau distillée, comme Leslie White a 1'habi-
tude de dire, parce qu'il n'y a aucune différence d'un point
de vue chimique. Pourtant la différence de signification
fait toute la différence pour ceux qui donnent de la valeur
et utilisent de l'eau bénite. Peu importe, contrairement
aux singes, s'ils ont soif ou non, cela ne fait aucune dif-
féerence. Voila rapidement ce que jravais a dire sur la
signiﬁcutinn de «symbole» et de «culture ». Quelles sont
les conséquences pour la nature humaine ? Mener une vie
en se conformant a la culture, c'est étre capable et savoir
qu'il est nécessaire de parachever les tendances de notre
corps et les objets de notre existence en créant des sym-
boles, c'est-a-dire en les conformant a ce qui pour nous
fait sens. L'intégration du corps dans le champ des sym-
boles, ainsi que ses besoins et ses pulsions, est le produit
signifiant de la longue histoire de la sélection culturelle
qui a abouti a la naissance de I'Homo sapiens.

Certaines théories biologiques respectables considérent
aujourd'hui le cerveau humain comme un organe social:
| 2 évolué dans le pléistocene en obéissant ala«pression»
de conserver un ensemble relativement étendu, complexe
et unifié de relations sociales - qui mettent probablement
en jeu également des personnes nom humaines. La capa-
cité symbolique €était une condition nécessaire de cette
capacité sociale. La « pression» nous poussait a devenir un
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iaal culturel, ou plus exactement nous (‘tln?r_nandail de

anical oL eur imalité. Je ne dis pas que NOUs SOIMMEs gy
cultiver nullft ‘_-'“I des «ardoises blanches =, sans qu'aucupe
""'"""J."l""'l"". ._Iu ,"T-m- ‘ne nous détermine; je dis simple-
cumrmmu‘ ’)|.u u'i_"!ll. ilection a reteny dans le genre Homg
it A Y R B maniére
c'est qu'il est détermine a produire ¢ tre
diverse, d'oir sa capacité a en pmdwre_dans des ceuvres
inestimables que Parchéologie, I'histoire et I'ethnugm.
phie ont décrites, Je ne conteste pas non plus la théorie de

la co-évolution en vogue en ce moment, selon laquelle les
développements biologiques et ceux de la culture s'entra;.
nent réciprogquement. Mais cela ne veut pas dire que ceg
deux facteurs de I'existence sociale humaine sont aussi
importants I'un gue 'autre, Au contraire, il aday aveir une
relation inversée entre la variété et la complexité deg pro-
ductions culturelles et la spécificité des dispositions biolg-
giques. Dans le cadre de la co-évolution, le déveluppemem
de la culture s'est accompagné d’une déprogrammation
des contraintes génétiques ou ce qu'on a coutume d’ap-
peler les comportements instinctuels, Ainsi les fonctiong
biologiques se sont réparties dans des formes culturelleg
variées, comme l'expression des nécessités biologiques
dépendait de stratégies signifiantes. Nous Sommes armeés
pour vivre des milliers de vies différentes, comme Clifford
Geertz le rappelle, méme si nous avons fini par en choisir
une seule. Et cela n’est possible que si les besoins et les
pulsions biologiques ne déterminent pas les moyens par-
ticuliers qui menent a leur satisfaction. La biologie devient

un déterminant déterminé,

Encore une fois, qui sont les plus réalistes ? Ne seraient-
ce pas les Fidjiens qui, en disant que les enfants ont des
ames d'eau», veulent dire qu’ils ne sont pas encore deg
etres humains complets capables de maitriser les cou-
tumes fidjiennes? Nous avons vu que de nombreux
peuples dans le monde formulaient la méme idée. La
nature humaine est un devenir, fondé sur sa capacité
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a comprendre un systéme culturel

conformément 4 lui; Approprié et a agir

jours deja la. Pour n:pr‘:::d‘:zl?:'::‘,}‘ﬂl:g’:‘ f""""‘“ Etre wou-
la h\uliun.dépl;wéu de la nature 'Iillnu\;:;cu:::‘::":l‘r‘ l?t:g:k.
est un trait fondamental de notre mythologie o Dtt::::,
de cetle nature, le.-.. parlons de pratigues culturelles
déterminées comme si elles étaient inscrites dans le pro-
toplasme, ou dans nos genes comme on dit maintenant,
dans nos instincts disait-on avant, et encore plus tHr dans
notre semence. Pourtant, le probléme n'est pas de savoir
<i la nature humaine est ceci ou cela, bonne ou MAUVAise,
Le probleme, e'est le biologisme lui-méme, Toutes les cri-
tiques a l'encontre de Montaigne, Hobbes, Mandeville
et leurs pairs, (ui niaient I'égoisme inne de 'homme en
arguant de sa bonté naturelle ou de sa sociabilité natu-
relle, opéraient dans un cadre théorique tout aussi sele-
rosé, ou les formes culturelles éraient déterminees par le
corps. Bock remarque également qu’une véritable alterna-
tive voit le jour i la Renaissance, o la philosophie fait un
pas susceptible de libérer 'humanité de la prédisposition
au mal suite au péché originel,

pock retient ainsi le Discours sur la dignité de l'homme
de pic de la Mirandole, un texte classique sur la transfor-
mation de soi 4 la Renaissance. Apres avoir créé le monde,
Dieu a voulu une creature dont il puisse apprécier la
beauté et la grandeur; mais lorsqu'll eréa 'homme, 1l ne
disposait plus de forme ol d'espace pour un tel ouvrage.
Ainsi, ¢erit Pic de la Mirandole, puisque Dieu ne pou-
vait donner a 'homme rien qui lui soit propre, 1l décida
de fabriguer une o creature indistinctement imageée », au
centre du monde d'ou elle pouvait « partager les dons par-
ticuliers de toutes les autres créatures . Dieu s'adresse
alors a Adam:

pour les autres, leur nature définie est tenue en hride par
des lois que nous avons preserites: toi, auncune restriction
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s te bride, c'est ton propre jugement, a-luf]vueljl.‘ t'al ‘ioﬂﬁé,
rekidnsord ttra de définir ta nature. (...) Sinous ne t'avong
ql.“ “',. '?e;-')ﬂe, n} terrestre, ni mortel ni immortel, e'est afin
fait ni uu;uﬂl:" ainsi dire du pouveir arbitral et hnnoriﬁque
g:tu‘-::::d{'hr ::t de te faconner nTi.- meme, “-jdw‘ C-'_fllfl.m?s la

forme qui Aurail ¢u ta pruh.-r(_'uct‘., lu.pnurrab 'egenerer'gp
formes inférieures, qui sont bestiales; tu ]-)(Jun"a.s' par dem:
sion de ton esprit, te régéncrer en formes supérieures, qui

sont divines.

Outre le pouveir inhérent 1 I'homme de mener des
milliers de vies différentes, il faut rappeler l_'mﬁmte deg
meeurs humaines décrites par Ruth Benedict dans seg
Echantillons de civilisations, ou chaque culture choisjg
d'en exploiter une infime partie seulement.

Lorsque les moralistes des Lumiéres écossaises, en par-
ticulier Adam Ferguson, ont défendu la cause de I'homme
contre une pulsion pécheresse prédéterminée, ils ont
introduit une dimension sociale a leur analyse qui prépa-

rait la conception anthropologique de la nature humaine
comme un devenir déterminé par la culture. Ferguson
est allé au-dela de l'argument traditionnel qui défep-
dait la liberté de la volonté, au motif que I'action morale
humaine n'aurait pas de sens si nous ne péchions pas.
Pour Ferguson, I'homme est un véritable animal social,
mais au sens ou sa nature se forme dans la société, non
qu'elle y predispose de maniére innée ou qu'elle en soit
responsable. L'individu pré-social n'existe pas; I'homme
n'existe pas avant ou indépendamment de la société. Les
hommes se constituent, pour le meilleur et pour le pire,
dans la société, et prennent diverses formes dans des sogig-
tés différentes. 1ls sont nés dans la société, et ils y restent,
dit Ferguson (apres Montesquieu), capables de tous les sen-
timents a travers lesquels les peuples faconnent leur mode
de vie. A partir de la nécessité de former I'humanité dans Ia
societe, Ferguson conclut dans un passage sublime:
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De méme pour Marx, I'«essence de 'homme » n'existe
que dans et sous la forme de relations sociales; elle ne se
trouve pas chez un pauvre badaud en dehors de notre uni-
vers, Les hommes ne deviennent des individus que dans
le cadre d'une SOCi€te, et d'une facon quelque peun égoiste
dans le contexte européen, ce qui a pousse les econo-
mistes a leurs « Robinsonnades», en fondant leur science
a partir de dispositions d'un imaginaire adulte male isolé.
Marx n'a pas dérivé les formations sociales a partir de dis-
positions innées, quand bien meme on pourrait faire le
chemin inverse: de 1a société bourgeoise au mythe hobbe-
sien de la guerre de chacun contre tous. Nés ni bons ni
méchants, les hommes 5€ fagonnent dans 'activité sociale
telle qu'elle se déploie dans des circonstances historiques
déterminées. On peut SUpposer gue la connaissance que
Marx avait des peuples colonisés a contribué a établir
son anthropologie. En tous les cas, en faisant attention
de remplacer «dans des circonstances historiques déter-
minées» par «dans des systemes culturels détermings »,
ou en disant que la praxis par laquelle les personnes se
faconnent elles-mémes est culturellement déterminee,
cette conception de la condition humaine est de toute evi-

dence devenue un lieu commun en ethnographie.

L'état de nature, «il est ici», Car la culture est 1a nature
humaine. Lorsque les Javanais disent «etre un homme
c'est étre javanais», Geertz, qui rapporte I'anecdote, pre:
cise qu'ils ont raison, au Sens oi1 «il n'existe pas de nature
humaine qui soit indépendante de la culture ». Dans Une
dducation en Nouvelle-Guinée, répondant aux conceptions
rousseauistes des éducateurs cherchant 4 débarrasser la
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Margaret Mead écrit:

idérer la nature hum
1 est bien plus cohérent de considérer la l;a_tufn lu[ -a([;:.e
. ‘ ey » £ 3
e ne un matériau tout a fait brut et par aitement indif.
i wi ne prendra une forme reconnaissable que
4

o aura été formée par la tradition culturelle,

lorsqu'elle

Elle aurait dii dire-que les p-:r.sm!l‘wf se f()rmEnt- dang
une tradition culturelle donnee, mul.:- | llTI?ﬂﬂﬂnllebl Que
c'est la tradition qui fagonne les besoins corporels et Jeg

ens de les satisfaire.

““,);\rt.rr],:.,c,l: if":\:::]lllp'h' de la sexualité. L'important coneer-
nant les relations entre biologie et cu!turf.:. ce _n'est”pas
que toutes les cultures ui't-nl une sexuali'tc s:|1gtfl|ere.
mais que toute sexualité ait une uul_ture. L expressmp el
la répression des désirs sexuels varlen! selon des déter-
minations locales et suivant les partenaires, I'oceasion, e
temps, le lieu et les pratiques corporelles. Nous sublimong
notre sexualité genérique de bien des facons, Y compris ep
pretendant la dépasser pour des valeurs plus estimables
comme le celibat; cela prouve également qu'il v a d’autreg
moyens symboliques plus irrésistibles d'atteindre P'im-
mortalité que la fable incompréhensible du «géne de
I'egoisme . Apres tout, 'immortalité est un phénomene
symbolique de part en part. Comment pourrait-il en étre
witrement ? (Dans la Theorie des sentiments moraux,
Adam Smith fait remarquer que certains hommes ont
quitté volontairement la vie pour .u-q‘uvrir nprijs.:. la mort
un renom dont ils ne pourraient plus jouir, se rejouissant
d'avance de la gloire qu'ils en retireraient.) De meme, la
sexualite se pratique de diverses manieres dans des sys-
temes signifiants variés. Certains Occidentaux le font
meme par telephone - et on considére que la chasse est
une etrange maniere de faire I'amour! Pour prendre un
autre exemple de manipulation conceptuelle (en Jjouant
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surles mots), il Clinton a diy - “je
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nité, pour le meilleur oy pour I
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une nature humaine irrépressil
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Tout cela n'a été qu'une |
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: forméee par la tradition culturelle,

¢ que les person nes se forment dans
«lle donnée, mais I'important est que
| fagonne les besoins corporels et les
ire. .
. de la sexualite, L'important concer-
ytre biologie et culture, ce n'est pas
ires aient une sexualité singuliere,
lité ait une culture. L'expression et
.irs sexuels varient selon des déter-
wivant les partenaires, I'occasion, le
atiques corporelles. Nous sublimons
que de bien des facons, y compris en
eF pour des valeurs plus estimables
1 prouve egalement qu'il y a d*autres
plus irresistibles d'atteindre 1'im-
le incompréhensible du «gene de
t. 'immortalité est un phénomene
1 part. Comment pourrait-il en étre
. Théorie des sentiments moraux,
arquer gue certains hommes ont
la vie pour acquerir apres la mort
yourraient plus jouir, se rejouissant
ju'ils en retireraient.) De méme, la
{e diverses manieres dans des sys-
65, Certains Oceidentaux le font
¢t on considere que la chasse est
je faire 'amour! Pour prendre un
yipulation conceptuelle (en jouant

sur les mors), Bill Clinton a dit:
- : tivje nal pas e
sexuelles avec cette femme, » Gt

_l‘l_c.n v de méme pour d'autres besoins, pulsions ou dis-
positions natu rcllns,_qu'ulles soient nutritives, apTessives
&.ul_'l"lhk‘."i ou cump‘a.hssuntes; toutes ont une Sig“'\ﬂcaﬂm;
symhnltqur et abéissent & un systeme culturel. Selon \a
circonstance, I'agression ou la domination se manifeste
ront différemment; par exemple a la phrase « Passez une
bonne journcée », un New-Yorkais répondra: « NE ME DIVES
PAS CE QUE A1 A FAIRE!» Nous faisons la guerre sur les
pelouses d'Eton, nous nous battons a coup de jurons et
d'insultes, nous exercons notre domination en faisant des
cadeaux qui interdisent la réciprogque ou en éerivant des
recensions cinglantes des livres de nos ennemis de 1'Uni-
versité. Les Eskimos disent que les cadeaux produisent
des esclaves, comme le fouet produit des chiens. Qu'on le
pense, ou pas, le fait de dire que les cadeaux font des amis
- un proverbe qui comme pour les Eskimos va a encontre
de notre économie - implique (ue Nous SOyons nes avec
des «ames d'eau, attendant de manifester notre huma-
nite, pour le meilleur ou pour le pire, a l'occasion d'expé-
riences qui ont un sens dans un certain mode de vie. Mais
nous ne sommes pas condamnés, comme nos anciens
philosophes ou nos scientifiques modernes le disent, a
une nature humaine irrépressible, qui nous pousserait &
chercher toujours notre avantage aux deépens d'autrui, et
au risque de détruire notre existence sociale.

rout cela n'a été qu'une longue erreur. Je conclus
modestement en disant que la civilisation occidentale est
construite sur une vision pervertie et erronée de la nature
humaine. Pardon, je suis désolé, mais tout cela est une
erreur. Ce qui est vrai en revanche, c'est que cette fausse
idée de la nature humaine met notre vie en danger.

—— il ’ e
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